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Resumen ejecutivo 

Este informe presenta una primera descripción sociológica integral de las comunidades LGBTQ+ de la 

Ceuta española. El informe fue encargado por el Instituto de Estudios Ceutíes y producido por un 

equipo de investigadores de la Universidad de Leeds, compuesto por  el Dr. Hendrik Kraetzschmar, el 

Prof. Richard Cleminson y el Dr. Andrew Delatolla. En sus conclusiones, el informe se basa en dos visitas 

de campo a Ceuta en junio y septiembre de 2022 y un total de 32 entrevistas semiestructuradas 

realizadas con miembros de las comunidades de lesbianas, gays y bisexuales de la ciudad, así como 

con representantes de los sindicatos locales, políticos partidos, organizaciones juveniles, proveedores 

de atención médica y los gobiernos locales y nacionales. 

 

La premisa de partida de este informe es el carácter intersticial de la Ceuta española que detectamos 

no solo en la desconexión geográfica de la ciudad con la España peninsular y su frontera terrestre y 

conexiones culturales con Marruecos, sino en la diversidad económica, cultural y religiosa que marca 

su sociedad y la posicionan  en la intersección de África del Norte y Europa y el Sur y el Norte Global 

en general. Centrándose en la comunidad LGBTQ+ de Ceuta, este informe busca descubrir si, y de ser 

así, cómo este carácter intersticial ha tenido alguna relación con las experiencias de vida locales en la 

ciudad. Los aspectos de la vida LGBTQ+ así explorados incluyen la adolescencia temprana y las 

experiencias de salida del armario, las percepciones de seguridad y bienestar en la ciudad, incluidas 

las experiencias de LGBTQ+fobia, las prácticas y las actitudes hacia las demostraciones públicas de 

afecto, la inmigración y la emigración y la disponibilidad de espacios seguros, así como la defensa y el 

activismo LGBTQ+ organizados. 

 

En resumen, este informe 

❖ afirma una posición epistemológica que enfatiza las experiencias subjetivas de las personas 

LGBTQ+ en Ceuta y en otros lugares, cada una de las cuales tiene valor y significado por derecho 

propio, 

❖ reconoce la representatividad limitada de los datos (tamaño de muestra pequeño) y, por lo tanto, 

la necesidad de evitar cualquier estereotipo y/o generalizaciones más amplias, 

❖ muestra la diversidad de actitudes hacia la ciudad existente entre los ceutíes que se identifican 

como lesbianas, gays o bisexuales, incluso sobre la vida queer, 

❖ presenta evidencia que sugiere que muchos factores como la localidad, el contexto familiar, la 

religión/religiosidad desencadenan/aumentan el estrés de las minorías, particularmente con 

respecto a los procesos de salida del armario, percepciones de seguridad y anonimato en la ciudad, 

demostraciones públicas de afecto y emigración/inmigración, 
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❖ reflexiona críticamente sobre la ausencia de espacios seguros dedicados en la ciudad para las 

comunidades LGBTQ+, y sobre los planes actuales para el establecimiento de varias asociaciones 

LGBTQ+, 

❖ destaca la disponibilidad limitada de servicios dedicados para las comunidades LGBTQ+ locales, 

incluida una línea directa, y cuestiona la ausencia de educación sexual y sobre las relaciones en 

toda la ciudad en los entornos de las escuelas secundarias. 

 

En su conclusión, el informe presenta varias recomendaciones para mejorar la vida queer en la ciudad, 

sobre todo con respecto al establecimiento y las actividades de una asociación LGBTQ+ y su 

participación con los proveedores de atención médica locales y las instituciones educativas para 

aumentar la conciencia LGBTQ+ y los niveles de prestación de servicios para sus comunidades. 
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Introducción 

1.1. Agenda de investigación y preguntas 

Ceuta es un lugar atípico: si bien su estatus legal como enclave español hace que la ciudad forme parte 

de Europa, geográficamente es parte del norte de África. Como tal, la ciudad existe en la intersección 

de la política, la cultura, el idioma y la religión que distinguen a Europa y Oriente Medio y el Norte de 

África (MENA), lo que convierte a Ceuta en un lugar distintivo de convivencia, intercambio intercultural 

y tensión. Por lo tanto, el territorio no se encuentra simplemente en la periferia española/europea, 

sino que en realidad es un centro de sutil fusión cultural donde las características españolas y europeas 

se fusionan con las influencias de las esferas marroquí y árabe-islámica, así como del MENA más 

amplio. 

 

Como Ceuta es una ciudad autónoma española, el marco constitucional y legal de la península se aplica 

como la ley soberana de la tierra. Los derechos garantizados por el Convenio Europeo de Derechos 

Humanos son plenamente aplicables a todos los habitantes de Ceuta. Por lo tanto, existe protección 

legal para las personas LGBTQ+ contra la discriminación y, como en el resto de España, se les otorgan 

los mismos derechos, incluidos los derechos de matrimonio y adopción. Esta situación legal contrasta 

marcadamente con el entorno legal en el vecino Marruecos, como de hecho en la mayoría de los 

estados de la región MENA, así como en los del África subsahariana, donde la sexualidad entre 

personas del mismo sexo sigue siendo un delito penal, socialmente transgresor y delincuente desde 

un punto de vista religioso.1 

 

Este programa de investigación tiene como objetivo investigar las comunidades LGBTQ+ en la ciudad 

de Ceuta, un enclave urbano que, al estar marcado por su ubicación periférica frente a las costas de la 

España peninsular, tiene un carácter decididamente intersticial. Apuntando a este juego entre la 

periferia y la intersticialidad, el proyecto busca comprender cómo la combinación de estas 

características influye en la vida de la población LGBTQ+ ceutí, en particular en lo que se refiere a las 

expresiones de sexualidad, identidad, comunidad y organización social. Por intersticiales entendemos 

las bases geográficas, jurídicas, sociales, económicas, culturales y religiosas que caracterizan el estado 

de intermediación de Ceuta. Así, la definición tiene en cuenta, pero va más allá, el mero hecho de que 

 
1 Girijashanker, S. and D.W. Leebron. Activism and Resilience: LGBTQ Progress in the Middle East and North Africa. 
Case Studies from Jordan, Lebanon, Morocco and Tunisia. OutRight Action International Publication (2018). 
Available at: http://www.suarakita.org/wp-content/uploads/2018/10/Activism-and-Resilience-LGBTQ-Progress-
in-the-Arabic-speaking-States-in-the-Middle-East-and-North-Africa-Region.pdf; Figueredo, M. A. An 
Examination of Factors that Catalyze LGBTQ Movements in Middle Eastern and North African Authoritarian 
Regimes. Diss. Portland State University (2015). 
 

http://www.suarakita.org/wp-content/uploads/2018/10/Activism-and-Resilience-LGBTQ-Progress-in-the-Arabic-speaking-States-in-the-Middle-East-and-North-Africa-Region.pdf
http://www.suarakita.org/wp-content/uploads/2018/10/Activism-and-Resilience-LGBTQ-Progress-in-the-Arabic-speaking-States-in-the-Middle-East-and-North-Africa-Region.pdf
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el territorio está geográficamente desconectado y relativamente alejado de la España peninsular 

(también lo están, de hecho, las Islas Baleares), al estar situado en Marruecos/Norte de África. 

Reconoce las influencias religioso-culturales del Islam y el cristianismo, así como las religiones 

minoritarias hindú y judía, que sitúan el enclave en la unión de Europa y el MENA. También tiene en 

cuenta las realidades socioeconómicas que delimitan el Sur y el Norte Globales con los enclaves en la 

intersección de ambas esferas económicas. Lo más importante es que considera manifestaciones de 

diversidad social, económica, cultural y religiosa, que en el caso de Ceuta se manifiestan en la 

composición confesional y étnica de sus poblaciones locales (~40% de la población es musulmana, 

frente a 2,3% en la península). España), así como la segregación de áreas residenciales según clases y 

líneas religiosas y la combinación de influencias religioso-culturales en un énfasis en el espíritu 

ampliamente evocado de coexistencia intracomunitaria (referido por algunos como “convivencia”).2 

 

Es esta cualidad intersticial de Ceuta la que hace que el enclave sea cualitativamente distinto de otros 

pueblos y ciudades comunes en el continente español e informa la formulación de dos objetivos 

principales de investigación: 

 

1. Comprender cómo los individuos LGBTQ+ negocian las complejas relaciones entre nacionalidad, 

subjetividad, religión y sexualidad en el espacio urbano intersticial de Ceuta. 

2. Explorar cómo el carácter intersticial de Ceuta engendra o impide la autoidentificación con las 

comunidades queer y afecta  la vida cotidiana de los ceutíes que se identifican como LGBTQ+. 

 

El programa de investigación es pionero tanto en términos empíricos como teóricos. Empíricamente, 

ofrece nuevos conocimientos sobre la vida LGBTQ+ en Ceuta. Hasta la fecha, los temas LGBTQ+ en el 

enclave siguen estando decididamente poco investigados, aunque recientemente Rafael Robles Reina, 

Inmaculada Alemany-Arrebola y Miguel Ángel Gallardo-Vigil realizaron algunos trabajos en la vecina 

ciudad española de Melilla.3 Su trabajo, que aún no se ha replicado en Ceuta, se centra en las actitudes 

sociales más amplias hacia la homosexualidad en Melilla y, por lo tanto, es cualitativamente distinto 

 
2 Moffette, D. "Muslim Ceutíes, Migrants, and Porteadores: Race, Security, and Tolerance at the Spanish-
Moroccan Border”. Canadian Journal of Sociology 38.4 (2013), pp. 601-622; Moffette, D. "Convivencia and 
Securitization: Ordering and Managing Migration in Ceuta (Spain)". Journal of Legal Anthropology 1.2 (2010), pp. 
189-211; González Enriquez, C. "Ceuta and Melilla: Clouds over the African Spanish Towns. Muslim Minorities, 
Spaniards' Fears and Morocco–Spain Mutual Dependence". The Journal of North African Studies 12.2 (2007), pp. 
219-234. 
3 Reina, R. R., I. Alemany-Arrebola, and M.A. Gallardo-Vigil. "Actitudes prejuiciosas hacia las personas 
homosexuales en estudiantes universitarios en Melilla". MODULEMA. Revista científica sobre Diversidad 
Cultural 1 (2017) pp. 165-186. 
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de nuestro enfoque en las experiencias vividas y las actividades de las comunidades LGBTQ+ de Ceuta. 

Los conocimientos empíricos obtenidos del caso de Ceuta formarán la base para la formulación de un 

conjunto de hipótesis comprobables que se explorarán posteriormente frente a la evidencia de otros 

lugares intersticiales, como los que se pueden encontrar, por ejemplo, en Melilla, los departamentos 

franceses de ultramar de Mayotte, Reunión o Guayana Francesa y los municipios holandeses de 

ultramar de Bonaire, Sint Eustatius y Sada. 

 

Es importante destacar que el programa de investigación contribuye al desarrollo teórico al abrir una 

nueva dirección en el estudio de las periferias y la periferización LGBTQ+. Durante la última década, 

esta literatura ha logrado avances significativos en el descentramiento y la descolonización de los 

estudios LGBTQ+ lejos de su responsabilidad en las metrópolis del Norte Global para comprender la 

vida queer en pueblos y ciudades comunes, así como en lugares rurales. Como parte de este cambio 

de enfoque, los académicos han advertido contra la producción de binarios urbano-rurales simples y 

han resaltado la necesidad de nuevos conocimientos sobre las manifestaciones locales de subculturas, 

normas y comunidades queer que se pueden encontrar en estos entornos no metropolitanos y cómo 

estos interactúan con modelos y discursos LGBTQ+ globalizados.4 Añadiendo una capa de complejidad 

a este debate, nuestro programa de investigación promete enriquecer este campo académico en 

evolución a), al problematizar aún más la dicotomía centro-periferia en el contexto de Ceuta que, 

aunque geográficamente distante de las metrópolis 'queer' de España/UE , ha actuado históricamente 

como un centro local y un "refugio seguro" para las personas LGBTQ+ de Marruecos y más allá, y, b), 

al centrar la atención en un subconjunto de lugares periféricos hasta ahora descuidado: el enclave 

intersticial o territorio de ultramar, y su impacto en la construcción de sexualidades, identidades y 

organización social LGBTQ+. 

 

1.2. Diseño y Metodología de la Investigación 

Este programa de investigación fue diseñado como un estudio de caso piloto con un mandato de 

investigación deliberadamente limitado sobre Ceuta y sus comunidades LGBTQ+. La razón detrás de 

esta elección de diseño del proyecto fue doble. En primer lugar, teniendo en cuenta la escasez de 

investigación empírica sobre este grupo demográfico minoritario en Ceuta, permitió al equipo del 

proyecto centrarse en la exploración en profundidad de aspectos clave de la vida LGBTQ+ en la ciudad 

 
4 Stone, A.L. "The Geography of Research on LGBTQ Life: Why Sociologists should Study the South, Rural Queers, 
and Ordinary Cities". Sociology Compass 12.11 (2018); Hartal, G. "Becoming Periphery: Israeli LGBT" 
Peripheralization". ACME: An International E-Journal for Critical Geographies 14.2 (2015); Brown, G. “Urban 
(Homo) Sexualities: Ordinary Cities and Ordinary Sexualities”. Geography Compass 2.4 (2008), pp. 1215–1231.  
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autónoma y así generar nuevos conocimientos. En segundo lugar, en función de los materiales 

generados, permitió al equipo del proyecto formular un conjunto de proposiciones teóricas tentativas 

sobre la vida LGBTQ+ en lugares intersticiales periféricos, que el equipo probará y desarrollará más 

como parte de un programa de investigación comparativa más extenso que involucra una gama más 

amplia de entornos intersticiales como los que se pueden encontrar en la vecina Melilla y algunos de 

los territorios europeos de ultramar frente a las costas de África, en América Latina y el Caribe. 

 

Los datos empíricos se recopilaron empleando métodos cualitativos, involucrando conversaciones en 

profundidad con miembros de las comunidades LGBTQ+ locales, así como con instituciones y 

organizaciones gubernamentales y no gubernamentales relevantes. Se seleccionaron herramientas de 

recopilación de datos cualitativos dada su propensión a captar mejor las experiencias subjetivas de 

los/as ceutíes/as que se identifican como LGBTQ+, así como el entorno intersticial en el que se 

configuran. Como subrayan Mark y Stoker, los métodos cualitativos son particularmente apropiados 

para este tipo de investigación, ya que son buenos para "captar el significado, el proceso y el 

contexto".5 

  

Como exige la Universidad de Leeds, antes del inicio del programa de investigación, el equipo del 

proyecto preparó y presentó para su aprobación una revisión ética rigurosa, que detalla cómo 

aseguramos la dignidad, la seguridad y el anonimato de todos los participantes de nuestra 

investigación en todo momento, y cómo garantizamos todos los datos recopilados se almacenan de 

forma segura y se tratan de forma confidencial. 

 

Entrevistas y Visitas de Campo 

En el transcurso de los últimos dos años, el equipo del proyecto realizó un total de 38 entrevistas con 

32 participantes en  la investigación. Estos participantes incluyen a 20 miembros de las comunidades 

LGBTQ+ locales, así como a 12 representantes de una amplia gama de organismos públicos, desde 

partidos políticos, sindicatos, asociaciones juveniles, la profesión docente, a departamentos 

gubernamentales de salud pública y educación, así como funcionarios del gobierno local. La Tabla 1 a 

continuación proporciona una descripción general de los organismos públicos donde se realizaron 

entrevistas. 

 

 

 
5 March, D. and G. Stoker. Theory and Methods in Political Science. Palgrave Macmillan (2002), p. 199. 
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Tabla 1: Entrevistas con Organismos Públicos/Organizaciones 

Instituciones Gubernamentales Instituciones/Organizaciones No Gubernamentales 
Ministerio de Trabajo y Económica Social; Dirección 
Provincial Ceuta  

Comisiones Obreras de Ceuta  

Ministerio de Educación y Formación Provincial, 
Dirección Provincial Ceuta 

Consejo de la Juventud de la Ciudad Autónoma de 
Ceuta 

Consejería de Sanidad, plan sobre SIDA, VIH y otras ITS Ceuta Ya  
Instituto Nacional de Gestión Sanitaria (INGESA) Roja Directa  
Diputado del Grupo Partido Socialista Obrero Español     

 
La mayoría de las entrevistas con miembros de las comunidades LGBTQ+ locales (14 de 22) fueron 

realizadas virtualmente por miembros del equipo del proyecto entre noviembre de 2020 y mayo de 

2022. Las ocho entrevistas restantes, así como aquellas con representantes de varios organismos 

públicos, fueron realizadas in situ en junio y septiembre de 2022. Las entrevistas duraron en promedio 

entre 30 minutos y dos horas y cubrieron una amplia gama de temas relevantes para sondear las 

experiencias de vida LGBTQ+ en Ceuta. Estos incluían preguntas sobre: 

 

a) experiencias de infancia, escolarización y salida del armario, 

b) identidad (sexual), sentido de pertenencia y comunidad, 

c) Ceuta como lugar de residencia frente a la España peninsular, 

d) seguridad personal y experiencias de homofobia, 

e) organización y militancia social, así como sobre 

f) educación y prestación de servicios públicos. 

 

El Apéndice A al final de este informe proporciona un conjunto de muestra de preguntas 

semiestructuradas utilizadas para entrevistas con miembros de las comunidades LGBTQ+ de Ceuta, 

mientras que el Apéndice C ofrece una lista completa de los/as participantes en la investigación, 

incluida la fecha y el lugar de las entrevistas. 

 

Todas las entrevistas siguieron un esquema semiestructurado. Esto significó que, si bien se 

establecieron preguntas predeterminadas, hubo flexibilidad en el orden en que se formularon, así 

como en su redacción. Optamos por esta técnica de entrevista porque nos ofrecía una estructura 

oportuna para explorar un conjunto de áreas temáticas consideradas relevantes para nuestra 

investigación, sin cerrar ninguna oportunidad para la discusión de ideas, pensamientos y problemas 

nuevos y/o diferentes por parte de nuestros participantes de la investigación. Para los participantes de 

la investigación de las comunidades LGBTQ+, las entrevistas semiestructuradas se acompañaron de un 

breve cuestionario que recopilaba información, entre otras cosas, sobre la edad del participante, el 

lugar de nacimiento y residencia, el nivel educativo, el empleo, los ingresos, la religiosidad, así como 
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(la autodefinición de ) las identidades sexuales y de género. El cuestionario se adjunta en el Apéndice 

B de este informe y algunos de sus hallazgos clave se presentan en la siguiente sección. 

 

      

Visita del equipo de proyecto al Instituto de Estudios Ceutíes, septiembre de 2022. 

 

Financiada por el Instituto de Estudios Ceutíes (IEC), la investigación implicó dos visitas de campo a 

Ceuta que fueron organizadas por nuestro miembro del equipo local, Pablo Nuñez. Las visitas de 

campo ofrecieron al equipo del proyecto una oportunidad vital para conocer y explorar de primera 

mano la geografía de la ciudad, su configuración urbana, los barrios y las comunidades LGBTQ+. Como 

se explica en nuestra solicitud de financiación al IEC, la primera visita (del 12 al 18 de junio de 2022) 

estuvo a cargo de los doctores Kraetzschmar y Delatolla y se dedicó en gran medida a la recopilación 

de datos en forma de entrevistas semiestructuradas. Luego siguió una segunda visita de campo en 

septiembre de 2022 (12-17 de septiembre) que incluyó al profesor Cleminson y nuevamente a los 

doctores Kraetzschmar y Delatolla. Esta vez, el enfoque de la visita giró en torno a la presentación de 

nuestros hallazgos preliminares a los miembros de las comunidades LGBTQ+, así como al público en 

general. Para ello organizamos un taller cerrado el jueves 15 de septiembre de 2022 en el Consejo de 

la Juventud de la Ciudad Autónoma de Ceuta al que invitamos a todos los participantes de nuestra 

investigación LGBTQ+ así como a cualquier otro miembro de la comunidad interesado, y que estuvo 

dedicado a iniciar una discusión franca y abierta sobre nuestros hallazgos. Nuestra decisión de limitar 

la asistencia a miembros de las comunidades LGBTQ+ se basó en el deseo de brindar un espacio 

confidencial y seguro para que los miembros de la comunidad pudieran evaluar de manera crítica 

nuestros hallazgos preliminares. Al taller asistieron ocho miembros de las comunidades LGBTQ+ 

locales y generó un intenso debate, en particular sobre temas relacionados con una mayor aceptación 

social de las personas LGBTQ+ en Ceuta. 
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Taller LGBTQ+ en Ceuta, septiembre 2022 

 

Para involucrar al público de Ceuta en general con los resultados de nuestra investigación, el equipo 

del proyecto también realizó dos rondas de entrevistas de prensa con periodistas locales. Estas 

entrevistas aparecieron en El Foro de Ceuta el 16 de septiembre de 2022 

(https://elforodeceuta.es/ceuta-un-enclave-unico-de-coexistencia-intercultural-para-la-comunidad-

lgtbiq-segun-la-universidad-de-leeds/) y en El Faro de Ceuta el 18 de septiembre de 2022 

(https://elfarodeceuta.es/diversidad-sexual-ceuta-busca-mas-tolerancia/).6 

 

Participantes de la investigación LGBTQ+ 

Al comenzar el programa de investigación, el equipo del proyecto fijó la ambición declarada de explorar 

las experiencias de vida LGBTQ+ al máximo para generar hallazgos que reflejen/representen en gran 

medida la diversidad que caracteriza a sus comunidades. Conscientes de la demografía inusual de 

Ceuta, esto significó que no solo buscamos entrevistar a una muestra de participantes de la 

investigación de todas las letras del denominador LGBTQ+, así como de todas las generaciones y niveles 

 
6 Además, presentamos nuestros hallazgos preliminares a audiencias académicas en la Conferencia Anual de la 
Sociedad Británica de Estudios de Medio Oriente (BRISMES) en julio de 2022 y a la Red LGBTQ+ de la Escuela de 
Idiomas, Culturas y Sociedades de la Universidad de Leeds en diciembre de 2022. 
 

https://elforodeceuta.es/ceuta-un-enclave-unico-de-coexistencia-intercultural-para-la-comunidad-lgtbiq-segun-la-universidad-de-leeds/
https://elforodeceuta.es/ceuta-un-enclave-unico-de-coexistencia-intercultural-para-la-comunidad-lgtbiq-segun-la-universidad-de-leeds/
https://elfarodeceuta.es/diversidad-sexual-ceuta-busca-mas-tolerancia/
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socioeconómicos, sino también de las diferentes denominaciones religiosas que hacen de la ciudad su 

hogar (religión cristiana, musulmana, hindú y judía). 

 

Como se desprende de los datos sociodemográficos que se presentan a continuación, el equipo del 

proyecto tuvo un éxito parcial en esta búsqueda de representatividad. En marcadores 

sociodemográficos como la edad, la residencia, el nivel educativo y los ingresos, nuestra muestra de 

participantes de la investigación de las comunidades LGBTQ+ es relativamente diversa, aunque, por 

supuesto, no estrictamente hablando en la distribución de los participantes en las subcategorías 

relevantes. En cuanto a la edad y el nivel educativo, por ejemplo, pudimos entrevistar a ceutíes que se 

identifican como LGBTQ+ de toda la brecha generacional, así como a aquellos que provienen de niveles 

de ingresos muy diferentes (ver tablas 2 y 3), capturando así el posible impacto de estos dos 

marcadores socio - económicos sobre experiencias personales de vida. Lo mismo se aplica a los niveles 

de logro educativo que, de nuevo, varían de manera bastante marcada en nuestra muestra de 

participantes de la investigación, desde aquellos sin mucha educación formal más allá de la escuela 

secundaria hasta aquellos que tienen títulos de posgrado (ver tabla 4). 

 

Tabla 2: Participantes de la investigación por grupo de edad 

Grupo de edad  Nº Participantes Porcentaje 
18-29 años 9 41.0 

30-39 años 4 18.2 

40-49 años 7 31.8 

50-59 años 1 4.5 

60-69 años 1 4.5 

70-79 años 0 0.0 

80-89 años 0 0.0 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto. 

 

Tabla 3: Participantes de la Investigación por Ingreso Anual 

Ingreso Nº Participantes Porcentaje 

Menos que €5,000 3 17.6 
€10,000 - €19,999 6 35.3 

€20,000 – €34,999 3 17.6 

€35,000 – €49,999 2 11.8 

€50,000 – €74,999 0 0.0 

€75,000 – €99,999 0 0.0 

€100,000 – y más 0 0.0 

Prefiero no responder1  3 17.6 
1 Esto incluye participantes sin ingresos en el momento de la entrevista. 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  
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Tabla 4: Participantes de la investigación por nivel educativo 

Nivel educativo  Nº Participantes Porcentaje 

Sin escolaridad completa 0 0.0 

Sólo primaria 0 0.0 

Escuela secundaria 4 18.8 

Formación comercial/técnica/profesional 7 31.8 

Licenciatura 5 22.7 

Maestría 6 27.3 

Doctorado 0 0.0 

Prefiero no responder 0 0.0 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  

 
En cuanto a la zona de nacimiento/crianza y residencia actual, logramos entrevistar a participantes de 

la investigación procedentes de los diferentes distritos de la ciudad, incluyendo el centro de la ciudad 

y algunos de los barrios más suburbanos y periféricos de Ceuta, así como a participantes que habían 

pasado un tiempo considerable residir y/o trabajar en la Península o en cualquier otro lugar de Europa. 

Con estos datos en la mano, el equipo del proyecto pudo explorar las posibles diferencias en las 

experiencias de vida LGBTQ+ no solo en la geografía urbana de Ceuta, sino también entre Ceuta y el 

resto de España y Europa. 

 
Tabla 5: Participantes de la investigación por área de crianza y residencia actual 

 Nacimiento/crianza Residencia actual 
Distritos   Nº Participantes Porcentaje Nº Participantes Porcentaje 

Distrito 1 2 10.0 10 47.6 

Distrito 2 2 10.0 4 19.0 

Distrito 3 0 0.0 0 0.0 

Distrito 4 1 5.0 0 0.0 

Distrito 5 3 15.0 4 19.0 

Distrito 6 5 25.0 2 9.5 

Fuera de Ceuta  7 35.0 1 4.7 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  

 
Mientras tanto, en los marcadores de identidad, como la etnia autodefinida y la afiliación religiosa, la 

muestra de miembros de las comunidades locales LGBTQ+ es evidentemente poco representativa de 

la sociodemográfica de Ceuta (ver tablas 6-8). La mayoría de los participantes de nuestra investigación, 

por ejemplo, afirmó tener ascendencia europea (68,2%), y solo una minoría se identificó como árabe, 

africana o de múltiples etnias. Esto también se aplica a la afiliación religiosa, donde nuevamente una 

pluralidad de participantes en la investigación profesaba una identidad cristiana (36,4%), mientras que 

solo una minoría afirmó ser de fe musulmana. Aunque es probable que varios de los/as participantes 

de nuestra investigación con antecedentes musulmanes se identifiquen como ateos, la muestra, no 

obstante, subrepresentada significativamente a la comunidad musulmana de Ceuta, que representa 

alrededor del 44 por ciento de la población total. 
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Tabla 6: Participantes de la investigación por origen étnico (autodefinido) 

Etnicidad Nº Participantes Porcentaje 

africano 0 0.0 

árabe 4 18.2 

europeo 15 68.2 

etnicidad mixta/múltiple 2 9.0 

Prefiero no responder 0 0.0 

otro 1 4.5 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  

 
Tabla 7: Participantes de la investigación por afiliación religiosa 

Afiliación religiosa Nº Participantes Porcentaje 

Ateo (no cree en Dios) 6 27.3 

Cristiano 8 36.4 

Hindú 1 4.5 

Judío 0 0.0 

Musulmán 3 13.6 

Prefiero no responder 1 4.5 

Otro 3 13.6 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  

 
Como se evidencia en las tablas 8 y 9, sobre género y orientación sexual, por último, la muestra de 

participantes de la investigación también es algo asimétrica. Hay notablemente más hombres que 

mujeres encuestados en nuestra muestra, un hecho que también se refleja en la distribución de los 

participantes por orientación sexual, con hombres homosexuales que constituyen la mitad de los 

entrevistados. 

 
Tabla 8: Participantes de la investigación por género autodefinido 
 

Género Nº Participantes Porcentaje 

Femenino 8 36.4 

Intersexual 0 0.0 

Masculino   12 54.5 

No binario  1 4.5 

Transgénero 0 0.0 

Prefiero no responder 0 0.0 

Otro1 1 4.5 
1 Al participante no le importan las identidades de género. 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  

 
Tabla 9: Participantes de la investigación por orientación sexual 

Orientación sexual Nº Participantes Porcentaje 

Asexual 0 0.0 

Bisexual 6 27.3 

Gay 11 50.0 

Lesbiana 4 18.2 

Pansexual  0 0.0 
Prefiero no responder 0 0.0 

Otro1 1 4.5 
1 Un participante se definió como heterosexual. 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  
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Tamaño de la muestra, limitaciones y análisis de datos 

De acuerdo con la habilitación ética obtenida de la Universidad de Leeds, nuestra investigación de 

campo en Ceuta se centró exclusivamente en miembros adultos de la población LGBTQ+ local. Así 

circunscrita, nuestra población de muestra no incluía niños y/o adolescentes ni refugiados LGBTQ+ o 

marroquíes transfronterizos que se identificaran como LGBTQ+. Somos conscientes del hecho, por 

supuesto, de que estos grupos forman una parte vital del tejido que conforma la vida LGBTQ+ de Ceuta 

y nos esforzaremos por explorar sus voces y experiencias en futuras visitas de campo. 

 

También reconocemos que el proyecto no pudo continuar con el muestreo intencional de variación 

máxima para garantizar que la muestra de participantes de la investigación reflejara completamente 

la diversidad existente dentro de las comunidades LGBTQ+ locales, tanto en términos de orientación 

sexual y género autodefinido como con respecto a trasfondo etno-religioso. Hubo dos factores que 

nos impidieron adoptar esta técnica de muestreo. Por un lado, sin conexión previa con las 

comunidades LGBTQ+ de Ceuta, dependíamos de la red de contactos preexistentes de Pablo Nuñez, 

así como de su disposición, a través de un muestreo de bola de nieve, para conectarnos con otros 

posibles participantes de la investigación. En general, esto funcionó bien, pero significó que al final 

entrevistamos a muchos más hombres homosexuales que a cualquier otro miembro de las 

comunidades LGBTQ+ locales. En segundo lugar, también enfrentamos un desafío particular al 

acercarnos y alentar la participación de los miembros musulmanes de las comunidades LGBTQ+ de 

Ceuta. Posiblemente, esto se deba al hecho de que para muchos ceutíes musulmanes que se 

identifican como LGBTQ+ les sigue resultando difícil llevar una vida abierta en sus comunidades, 

barrios y familias locales. 

 

Si bien al final de la segunda visita de campo, el equipo del proyecto se sintió lo suficientemente seguro 

de que había alcanzado un nivel aceptable de saturación de datos, con nuevos participantes en la 

investigación que presentaron poca o ninguna información temática nueva, reconocemos que, dada la 

cuestión de la representatividad que acabamos de destacar, nos enfrentamos a ciertas limitaciones en 

cuanto a cómo podemos leer e interpretar estos datos y presentar nuestros hallazgos. Teniendo en 

cuenta estas limitaciones, en adelante, este informe se abstendrá de presentar supuestos 

generalizados sobre las comunidades LGBTQ+ de Ceuta. Esto no solo equivaldría a estereotipar una 

amplia gama de comunidades, identidades y experiencias de vida no heterosexuales, sino que, dada 

la falta de datos sustantivos sobre trans y otros ceutíes queer, constituiría una tergiversación total de 

nuestros hallazgos. En cambio, delinearemos cuidadosamente los parámetros de nuestras 

conclusiones y recomendaciones para referirnos exclusivamente a los miembros de las comunidades 
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gay, lesbiana y bisexual en el enclave.7 Al tratarse de un estudio de caso exploratorio basado en una 

metodología cualitativa, de hecho vamos un paso más allá y constatamos a lo largo de este informe 

nuestra posición epistemológica de que no existe una realidad objetiva única que caracterice la vida 

de gays, lesbianas y bisexuales en la ciudad, y que en cambio están lidiando con múltiples experiencias 

de vida subjetivas, cada una de las cuales tiene valor y significado por derecho propio. 

 

1.3. Ética de la investigación 

Tal como exige la Universidad de Leeds, el equipo del proyecto presentó para su aprobación una 

revisión ética rigurosa, que detalla cómo garantizamos la dignidad, la seguridad y el anonimato de 

todos los participantes de nuestra investigación en todo momento, y cómo garantizamos que todos los 

datos recopilados se almacenarán y tratarán de forma segura y confidencial. La Universidad de Leeds 

aprobó nuestra revisión ética el 22 de marzo de 2022 (FAHC 20-014) y mucho antes de las visitas de 

campo de junio y septiembre de 2022 a Ceuta. 

 

De acuerdo con la revisión ética obtenida, el equipo del proyecto explicó el propósito de nuestro 

programa de investigación a todos los participantes de la investigación al comienzo de una entrevista 

y solo grabó las conversaciones para las que habíamos obtenido un consentimiento verbal previo. Estas 

grabaciones, así como todas las transcripciones y cuestionarios de encuestas completados, se 

almacenaron de forma segura en OneDrive de la Universidad de Leeds y se eliminaron de cualquier 

dispositivo portátil. Todas las grabaciones de las entrevistas, así como las transcripciones y los 

cuestionarios, se anonimizaron para garantizar la confidencialidad de los participantes de nuestra 

investigación. Esto se aplica también a este informe, que no presentará ninguna información que 

pueda revelar la identidad de los participantes individuales de la investigación. 

 

Las Comunidades Gay, Lésbicas y Bisexuales de Ceuta 

Si nos guiamos por la media nacional española, podemos estimar que de una población de 

aproximadamente 85 000 ceutíes, aproximadamente el 12 % (o casi 10 000 habitantes) se identifica 

como LGBTQ+.8 Esto, por supuesto, es una mera cifra aproximada, dado que no tenemos datos 

 
7 Enfatizamos aquí que esta limitación en las comunidades gay, lesbiana y bisexual es una consecuencia no 
deseada de nuestra investigación de campo y de ninguna manera un reflejo de nuestra posición hacia las 
personas transgénero y cualquier otra persona queer. Deploramos categóricamente cualquier forma de 
transfobia. 
 
8 Según una encuesta de Ipsos de 2021 sobre el tema realizada en 27 países, alrededor del 12 por ciento de la 
población española se autoidentifica como no heterosexual. Burke, D. “Spain has largest non-heterosexual 
population in Europe”. EuroWeekly, 24 June 2021. Disponible en: 
https://euroweeklynews.com/2021/06/24/spain-has-largest-non-heterosexual-population-in-europe/.  

https://euroweeklynews.com/2021/06/24/spain-has-largest-non-heterosexual-population-in-europe/
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censales precisos a mano ni ningún desglose de estos números por región y/o ciudad. También es una 

cifra que es probable que varíe debido a la inmigración de refugiados LGBTQ+9 y los movimientos de 

emigración dentro de la población residente LGBTQ+ local, los cuales son particularmente 

pronunciados en el contexto de Ceuta. 

 

Dicho esto, y teniendo en cuenta estas dinámicas migratorias, es probable que la población LGBTQ+ 

en Ceuta supera  varios miles de personas y, por lo tanto, con una parte considerable de la población 

total de la ciudad y que es más grande que las comunidades minoritarias hindúes y judías locales en 

conjunto. Comprender las vidas y los desafíos de las comunidades LGBTQ+ locales no es simplemente 

un asunto de interés solo para sus miembros y un número selecto de académicos y activistas 

interesados, sino que debería ser una preocupación vital para los tomadores de decisiones y el sector 

voluntario en la ciudad . Lo que sigue a continuación es un primer intento riguroso de mapear la vida 

cotidiana de los ceutíes que se identifican como lesbianas, gays y bisexuales, sus experiencias y 

sentimientos hacia la vida y el trabajo en la ciudad, así como su organización social. Se espera que, al 

hacerlo, este informe proporcione puntos útiles de reflexión y discusión no solo para los miembros de 

estas comunidades, sino también para el sector voluntario local y los responsables de la formulación 

de políticas, en particular con respecto a la configuración de políticas sobre inclusión social, provisión 

de servicios públicos y acción afirmativa. 

 

2.1 Experiencias de salida del armario 

La experiencia de 'salir del armario', es decir, el proceso de autorrevelación de la orientación sexual 

y/o el género autodefinido de uno mismo a la familia, amigos y conocidos, es un viaje altamente 

individual que a menudo va acompañado de una montaña rusa de emociones Para quienes se 

embarcan en él, es la culminación de un proceso (a veces largo) de búsqueda y exploración de la propia 

orientación sexual y/o género autodefinido, muchas veces caracterizado por sentimientos de 

confusión, ansiedad, duda, miedo y angustia (quizás incluso vergüenza/odio a uno mismo), así como 

una sensación de alivio y euforia de finalmente poder llevar una vida completamente abierta. La 

investigación ha demostrado, además, que el proceso de salir del armario en sí tiende a ser muy 

variable, con rasgos personales (p. ej., edad, género, etnia y afiliación religiosa individual) y factores 

sociales/ambientales (p. ej., relaciones con los padres, ubicación geográfica, actitudes de género, 

 
9 Anon. “La organización Kifkif exige el traslado de 120 solicitantes LGTB+ que se encuentran en Ceuta y Melilla”. 
El Faro de Ceuta 30 de julio de 2020. Disponible en: https://elfarodeceuta.es/kifkif-traslado-solicitantes-lgtb/. 
 

https://elfarodeceuta.es/kifkif-traslado-solicitantes-lgtb/
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infraestructura de apoyo disponible) que afectan el momento, así como las experiencias de tal 

autorrevelación.10 

 

También en el contexto de Ceuta, las experiencias de salida del armario de los participantes de nuestra 

investigación han sido muy variables y desiguales con respecto a en quién confían. La Tabla 10 a 

continuación destaca a este respecto que, si bien la mayoría de los participantes se sintieron cómodos 

abriéndose a (algunos de) sus amigos y conocidos, muchos aún tienen que revelar su orientación 

sexual y/o género autodefinido a miembros de la familia nuclear y/o más amplia. Este es 

particularmente el caso con respecto a la figura paterna que, junto con los hermanos, parece tener 

menos probabilidades de conocer la orientación sexual/identidad de género de su hijo o hija, un 

hallazgo que coincide con investigaciones realizadas en otros lugares que sugieren que los jóvenes 

LGBTQ+ a menudo tienen relaciones más positivas. con sus madres, tanto antes como después de salir 

del armario.11 

 
Tabla 10: Salir del armario con familiares, amigos y colegas 

Padre 13 59.0% 

Madre  16 72.7% 

Hermanos y/o hermanas 13 59.0% 
Otros parientes 16 72.7% 

Amigos 22 100.0% 

Vecinos 11 50.0% 

Colegas de trabajo   18 81.8% 

Ninguno 0 0.0% 
Fuente: Datos del cuestionario recopilados por el equipo del proyecto.  

 
En cuanto a la experiencia de salir del armario en sí, nuevamente, hay variabilidad en nuestra muestra 

de participantes de la investigación de las comunidades lesbianas, gays y bisexuales. La buena noticia 

es que, para la mayoría de los entrevistados, la experiencia fue ampliamente positiva, sea en Ceuta o 

en cualquier otro lugar de España. Los padres, hermanos, amigos y conocidos solían expresar su total 

aceptación y apoyo, y en las ocasiones en que esto no se manifestaba de inmediato, los familiares 

tendían a aceptar eventualmente la orientación sexual de sus hijos y/o hijas.12 

 

 

 

 
10 Hoffarth, M.R., and A.F. Bogaert. "Opening the Closet Door: Openness to Experience, Masculinity, Religiosity, 
and Coming Out among Same-Sex Attracted Men". Personality and Individual Differences 109 (2017), pp. 215-
219. 
11 Cramer, D.W., and A.J. Roach. "Coming Out to Mom and Dad: A Study of Gay Males and their Relationships 
with their Parents". Journal of Homosexuality 15.3-4 (1988), pp. 79-92. 
12 Entrevistas con AN, IT, JA, CARM, ABM, M, PT y TC. 
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“Fue fácil para mí. En mi familia siempre ha sido algo normal, algo natural. De hecho, recuerdo que mi 

madre ha estado en muchas organizaciones (LGBTQ+) y cada dos o tres años iba a Madrid y nos compraba 
banderas del Orgullo. Y en mi casa siempre ha sido algo normal. Entonces, cuando me di cuenta con 

seguridad de que era bisexual, me fue muy fácil expresarme con mi familia y mis amigos (…).”13 

“Nunca he estado en el armario. Siempre ha sido algo muy normal para mí, y nunca lo he visto diferente. 
Nunca he tenido un problema (…) El hecho de ser homosexual no me ha diferenciado del resto de mis 

hermanos, de mis compañeros de escuela o del trabajo.” 14 

“Para mí personalmente salir del armario fue fácil, pero fue mucho más difícil decírselo a mi padre porque él 
estaba en la Guardia Civil (...), entonces fue más difícil decírselo. Pero por lo demás, no tuve problemas, ni 

con mi hermana ni con mi madre ni con mis amigos. Todos sabían.”15 

“En cuanto a mi familia, no tuve que sentarme en ningún momento a decirle a mi familia que soy gay, ni 
nada, porque mi madre, todos mis hermanos, saben que soy gay desde el día que nací.”16 

“Les dije a mis padres durante el almuerzo: 'mamá, padre, hermana, hermano, soy bisexual'. (…) Me impactó 
mucho cuando dije que en ese momento en el pasado mi hermana dijo: ‘no te preocupes hermano. Lo sé y 

puedes ser quien quieras’. Y yo dije: 'oh, gracias'. Ah si, mi madre, mi padre, mis hermanas y mi hermano me 
aceptaron.”17 

 
También es positiva la sugerencia hecha por varios de los participantes de nuestra investigación de que 

el cambio generacional está en marcha con respecto a las experiencias y actitudes hacia la sexualidad 

entre personas del mismo sexo en Ceuta. De hecho, como se refleja en las citas a continuación, se 

piensa ampliamente que, a diferencia de las generaciones mayores, hoy en día es mucho más fácil para 

las personas LGBTQ+ en las comunidades confesionales de la ciudad confiar su orientación sexual y/o 

género autodefinido a amigos, hermanos y otros miembros más jóvenes de la familia sin temor a 

reacciones adversas.18 Este desarrollo es digno de elogio, por supuesto, y, si se sustenta en iniciativas 

educativas rigurosas en las escuelas y universidades locales, con suerte significará que, con el tiempo, 

será progresivamente más sencillo para los miembros de las comunidades LGBTQ+ llevar una vida 

abiertamente queer en la ciudad. 

 

 
“Las redes sociales están hablando mucho de eso [problemas LGBTQ+] y puedes estar en TikTok, y puedes 

ver una pareja de lesbianas. Y veo a mis hermanas diciendo eso y es normal, sabes.”19 
 

“Puedo ver a muchas personas de mi edad o mayores que son como yo, pero todavía están en el armario, 
tienen una familia heterosexual y fingen que no son homosexuales. Pero los jóvenes aquí son en su mayoría 

más abiertamente homosexuales sin tener los estereotipos en la forma en que actúan.”20 
 

 
13 Entrevista con AN.  
14 Entrevista con G.  
15 Entrevista con JA.  
16 Entrevista con PT.  
17 Entrevista con RGS.  
18 Entrevistas con TG, RGS, G, IT, PN, N, KL, TC y YAS. 
19 Entrevista con TG.  
20 Entrevista con IT.  
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“Si sus familiares son mucho mayores les cuesta más aceptarlo, pero los jóvenes, los nuevos padres, están 
aceptando más a sus hijos y no los están rechazando.”21 

 
“Mis hermanos lo aceptan. Ellos mismos se dieron cuenta de que me gustan las mujeres y siempre me 

aceptaron (….) Me apoyarán y estarán para mí. Mi madre en cambio, bueno, lo he intentado muchas veces 
(…) Para ella es algo muy difícil, no lo puede tolerar. Le daría un infarto.”22 

 
“En los años 80 y 90, las ideas conservadoras eran aún más fuertes [en Ceuta] de lo que son ahora. En 

ambas comunidades, ser gay era duro y esto obligaba a las personas a esconderse de los demás, incluso 
asumiendo roles que no eran acordes a su identidad. Los homosexuales incluso tenían novias o se 

empujaban a casarse y crear familias heterosexuales (…) A partir de los años 90 y 2000 esto cambió por 
completo. La comunidad gay se volvió muy popular y ganó mucho apoyo de la sociedad (….). Ahora puedes 

ver gays musulmanes. Cuando yo era niño esto era algo raro, algo realmente complicado de ver. Y en el lado 
cristiano europeo de la sociedad, puedes ser libremente gay. Contarás con el reconocimiento de la sociedad 

en general. Puedes salir del armario.”23 
 

“Tengo una hermana de 13 años, y desde que me di cuenta que era LGBT y desde que ella nació, siempre he 
pensado que cuando tuviera la edad suficiente le hablaría normalmente de todo esto, y cualquier cosa que 
me pidiera lo haría. responda normalmente, porque eso es lo que desearía que otros hubieran hecho por 

mí, y no lo hicieron. Entonces, mi hermana tiene 13 años ahora y podría sentarse aquí contigo y responder 
en nombre de la comunidad LGBT, incluso mejor que yo.”24  

 

 
Sin embargo, junto con estas experiencias ampliamente positivas, también encontramos muchos 

relatos de casos en los que los miembros de las comunidades LGBTQ+ aún no han salido del armario, 

en particular con sus propios padres, o cuyas experiencias de salida del armario habían sido descritas 

como muy difíciles, incluso traumáticas. KL, N, K, TG y YAS nos revelaron que aún no han hablado con 

sus padres, y aprendimos de varios otros participantes de la investigación, que ellos mismos pueden 

haber salido del armario, que ellos también saben de familiares, amigos y conocidos en Ceuta que 

quedan en el armario.25  Como señaló KL, “todavía estoy en el armario con mi familia. (…) Ahora, todos 

mis amigos lo saben, obviamente, pero mi familia no lo sabe”.26 De acuerdo con algunos de nuestros 

encuestados, de hecho, no es raro que los miembros de las comunidades LGBTQ+ entablen relaciones 

heterosexuales y formen familias, por lo que nunca revelan sus verdaderas orientaciones sexuales y/o 

el género autodefinido.27 Aunque difíciles de verificar, si son correctos, estos relatos presentan una 

imagen de las comunidades LGBTQ+ de Ceuta en la que muchos de sus miembros todavía se sienten 

incapaces de revelar sus identidades sexuales/de género y llevar una vida queer totalmente abierta. 

 

 

 
21 Entrevista con G.  
22 Entrevista con N.  
23 Entrevista con PN.  
24 Entrevista con KL. 
25 Entrevistas también con, por ejemplo, ABM, IT, RGS y N. 
26 Entrevista con KL.  
27 Entrevista con, por ejemplo, IT.  
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“En Ceuta, aparte de mi familia y de cómo me juzgan, he tenido amigos de la comunidad musulmana que me 

han juzgado mucho y que me han causado mucho estrés y ansiedad (….) porque vengo de una familia 
musulmana, es como si eso les diera más derecho a juzgarme que a cualquier otra persona.”28 

“Hay más gente escondida entre la comunidad musulmana [en Ceuta] (….) Cuando hay un gay/lesbiana 
musulmán que sale del armario, abiertamente, y sufre el rechazo de su comunidad, se pasa al otro lado para 

que lo protejan, o sentirse identificado, o sentirse cómodo. Por eso ser gay o lesbiana y musulmán es más 
difícil en Ceuta que no ser musulmán.”29 

“En la cultura musulmana es verdad que he visto que hay un problema y sí, es verdad que los chicos 
musulmanes que conozco no han conseguido salir del armario. Nunca.”30 

“Tengo amigos en la península que han sabido salir perfectamente con su familia, y aquí en Ceuta también, y 
son musulmanes. Entonces, no creo que tenga nada que ver. Creo que es un tema personal. Depende de la 

persona, y de la forma en que se acerque a su propia cultura.”31 

“Fue muy duro para mí, sobre todo a nivel personal, porque no sabía lo que me estaba pasando. Nadie me 
había explicado nunca que soy LGBTQ. (…) Nunca había conocido a una persona gay o lesbiana, nada. Quiero 
decir, no tenía ningún conocimiento sobre nada, entonces no sabía lo que me estaba pasando. Entonces, fue 

bastante complicado para mí, especialmente, aceptarlo.”32 

“No se que voy a hacer De alguna manera quiero salir del armario, pero no sé cuál será la consecuencia. (….) 
Ellos [su familia] me verán diferente. Tengo buenas relaciones con mi familia. Siempre los ayudo, y siempre 

estoy con mi familia. Soy buena estudiante (…) Y mi madre nunca tuvo problemas conmigo entonces es 
como, no sé de qué manera se va a desarrollar una vez que salga del clóset.”33 

 

 
Dentro de nuestra muestra de participantes de la investigación, se citaron varias razones como 

atenuantes contra la autorrevelación hacia familiares y/o amigos. Para un número significativo de los 

entrevistados, los factores culturales cobran gran importancia, con referencias a temas de religión y 

religiosidad y sus efectos adversos en la aceptación de la sexualidad entre personas del mismo sexo. 

Según muchos de nuestros participantes musulmanes y no musulmanes, este es particularmente el 

caso de los miembros de la comunidad árabe/musulmana local, muchos de los cuales se cree que no 

solo luchan por reconciliar la fe y la orientación sexual y/o el género autodefinido (por lo tanto, 

experimentando una forma de homofobia internalizada), pero con actitudes homofóbicas en sus 

familias nucleares y comunidades más amplias, particularmente entre las generaciones mayores.34 Por 

lo tanto, salir del armario en tales circunstancias se considera difícil, si no imposible, a menos que uno 

esté preparado para romper todos los lazos con la familia y/o mudarse de la ciudad. 

 

 
28 Entrevista con N. 
29 Entrevista con PN.  
30 Entrevista con M.  
31 Entrevista con KL. 
32 Ibid.  
33 Entrevista con TG.  
34 Entrevistas con M, RGS, TC, YAS, N, PN, IT, K, KL, PT y A. 
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Al igual que con cualquier afirmación culturalista de este tipo, estas narrativas, por supuesto, corren el 

peligro de representar a toda una comunidad de un mismo brochazo. Por lo tanto, deben leerse con 

cuidado y requerirán un mayor escrutinio crítico y desempaquetado, particularmente porque 

entrevistamos solo a una muestra relativamente pequeña de miembros LGBTQ+ de la comunidad 

musulmana. También deben leerse en contra del hecho de que tenemos varios relatos de participantes 

de la investigación que citan experiencias difíciles de salir del armario para miembros de las 

comunidades hindú y cristiana.35 En lugar de ser un problema cultural más amplio, nos parece que el 

conservadurismo de los padres/familiares y los niveles individuales de religiosidad, 

independientemente de la denominación religiosa, son los culpables clave en la configuración de la 

voluntad de un individuo para revelar su orientación sexual y/o género autodefinido. 

 

El género también podría desempeñar un papel en este proceso. Cuando los/as entrevistados/as se 

pronunciaron sobre el tema, varios notaron una marcada diferencia particularmente entre hombres 

gay y mujeres lesbianas cuando se trata de revelar su orientación sexual, afirmando que, en general, 

parece ser más fácil para los hombres que para las mujeres. Esto coincide con nuestra experiencia de 

conocer a miembros de las comunidades LGBTQ+ de Ceuta, donde muchas más mujeres lesbianas que 

hombres homosexuales informaron que todavía estaban en el armario. Aparte de las referencias al 

patriarcado y las expectativas en torno a la maternidad para las mujeres, los participantes de nuestra 

investigación no mencionaron razones definitorias para esta diferencia.36 

 

Las experiencias de salida del armario así descritas, si bien nos dan una buena primera idea de la 

situación en Ceuta y las dificultades para algunos en este proceso, se circunscriben, por supuesto, al 

número limitado de participantes LGBTQ+ entrevistados. En la práctica real, podemos esperar 

razonablemente, por lo tanto, que la realidad de la divulgación, así como los motivos que sustentan la 

no divulgación de la orientación sexual de una persona, sean mucho más diversos de lo que se describe 

aquí. Tampoco está del todo claro a partir de los datos si los relatos de nuestros participantes sobre 

sus experiencias de salida del armario en Ceuta son diferentes de los de otras partes de España. Las 

respuestas en este frente van desde quienes niegan categóricamente la existencia de tales diferencias, 

comparando a Ceuta con cualquier ciudad de tamaño medio en la España peninsular, hasta quienes 

señalan la demografía social inusual de Ceuta, la proximidad de la ciudad a Marruecos y sus influencias 

culturales en partes de la población, así como al conservadurismo más amplio (social/institucional) 

como barreras para llevar una vida abiertamente queer.37 

 
35 Entrevistas con JA y K.  
36 Entrevistas con, por ejemplo, YAS y PN.  
37 Entrevistas con JA, AN, A, G, N, TG y KL.   
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2.2. Vida Cotidiana en Ceuta 

La vida adulta trae consigo todo tipo de desafíos, desde las presiones cotidianas del hogar, la familia y 

el trabajo hasta los problemas más amplios para encontrar empleo y amor, navegar las relaciones 

sociales y amistades, lidiar con problemas de salud física y/o mental, así como con cuestiones de vida 

y muerte. En esta investigación nos interesaba explorar cómo es la vida adulta en Ceuta para las 

comunidades LGBTQ+ locales. Específicamente, queríamos entender si los ceutíes que se identifican 

como LGBTQ+ experimentan tensiones/desafíos distintivos más allá de los que la mayoría de nosotros 

enfrentamos en la vida diaria, y si están conectados con su orientación sexual y/o género autodefinido, 

y si estas tensiones están en cualquier forma o forma ligada a la demografía distintiva del enclave y su 

ubicación inusual como ciudad fronteriza limítrofe con Marruecos y desconectada geográficamente de 

la España peninsular. Con este fin, preguntamos a los participantes de nuestra investigación sobre 

percepciones más amplias de la vida en Ceuta, incluidos sus gustos y aversiones de la ciudad, así como 

más específicamente sobre cuestiones relacionadas con su sentido de seguridad personal, 

experiencias de discriminación y LGBTQ+fobia, su disposición mostrar afecto en público, y así revelar 

su identidad minoritaria, así como sus planes de futuro en el enclave. Para aquellos participantes de la 

investigación que han vivido en la España peninsular o en el extranjero, además, fomentamos las 

comparaciones entre sus vidas en Ceuta y en otros lugares. 

 

Dentro de la literatura relevante, el acento distintivo al que se alude anteriormente se conoce 

ampliamente como acento minoritario. Define un tipo único de angustia que experimentan los 

miembros de grupos minoritarios marginados/estigmatizados (sexuales, raciales y étnicos) y se cree 

que es provocada por los prejuicios sociales y la discriminación de los grupos sociales dominantes hacia 

los grupos minoritarios. En las personas expuestas, el estrés de las minorías puede afectar 

negativamente a su salud mental, bienestar físico y comportamiento.38 Los factores estresantes 

comúnmente asociados con las minorías sexuales/de género incluyen experiencias y/o incidentes de 

"ataques físicos, (acoso) verbal y marginación social paraverbal (por ejemplo, miradas de 

desaprobación o escupir en el suelo)" hacia las personas LGBTQ+.39 En el caso de Ceuta, estos factores 

estresantes fueron ampliamente informados por nuestra muestra de participantes gay, lesbianas y 

bisexuales en la investigación y, junto con factores como el tamaño del enclave, la demografía y la falta 

de espacios seguros LGBTQ+, afectaron claramente sus opiniones sobre la ciudad, percepciones de 

seguridad. y el anonimato, las demostraciones públicas de afecto y las intenciones de emigración. 

 
38 Stammwitz, M. and J. Wessler. “A Public Context with Higher Minority Stress for LGBTQ* Couples Decreases 
the Enjoyment of Public Displays of Affection”. PLOS One online 16.11 (2021). Available at: 
https://doi.org/10.1371/journal.pone.0259102.  
39 Ibid.  

https://doi.org/10.1371/journal.pone.0259102
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En las siguientes páginas, primero examinamos percepciones más amplias de Ceuta como lugar de 

residencia, mostrando la amplitud de puntos de vista expresados dentro de las comunidades gay, 

lesbiana y bisexual sobre la vida adulta en el enclave. Luego sigue una discusión de algunas de las 

tensiones distintivas señaladas por los participantes de la investigación y el impacto que han tenido en 

su vida cotidiana. Aunque aquí nuevamente las experiencias son muy personales, se pueden notar 

ciertos puntos en común/tendencias, particularmente en torno a las experiencias de homofobia, las 

actitudes hacia las demostraciones públicas de afecto y las intenciones de emigrar. 

 

Vistas más amplias sobre Ceuta 

Como era de esperar, para la mayoría de los participantes de nuestra investigación, la vida en Ceuta 

constituye una experiencia mixta, que contiene distintas ventajas y desventajas. Mientras que algunos 

entrevistados parecían completamente satisfechos y se establecieron en la ciudad, citando, entre 

otros, la seguridad en el trabajo y las relaciones,40 la mayoría sintió que la vida en el enclave no estaba 

exenta de inconvenientes. De hecho, bastantes participantes consideraron a Ceuta como un lugar de 

paso del que están decididos a marcharse lo antes posible/viable. 

 

Dicho esto, en términos generales, los miembros de las comunidades gay, lesbiana y bisexual 

expresaron su aprecio por lo que percibían como el alto nivel de vida general de la ciudad, su agradable 

topografía y características sociales distintivas. La Figura 1 a continuación visualiza algunas de estas 

connotaciones positivas, presentando términos clave utilizados por nuestra muestra de participantes 

en asociación con Ceuta. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
40 Entrevistas con, por ejemplo, G, C, IT and KL. 
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Figura 1: “Me gusta” de los participantes de la investigación sobre Ceuta41 

 

En lo que respecta a las condiciones generales de vida, por ejemplo, se hizo mucho hincapié en el 

pequeño tamaño transitable de la ciudad, y los participantes de la investigación señalaron que "es un 

lugar acogedor",42 que le permite "moverse fácilmente por la ciudad sin pasar horas en un automóvil 

o en el autobús”43 y donde “todo está al alcance de la mano”,44 desde los servicios básicos, los espacios 

de ocio al aire libre (montaña, mar y playa), los amigos y la familia.45 Otros, de nuevo, elogiaron la 

calidad de vida general de la ciudad, así como su diversidad cultural, describiendo a Ceuta como un 

"lugar agradable y bonito para vivir",46 y rico en cuanto a su multiculturalidad, manifiesta en la 

convivencia de las comunidades cristiana, musulmana, judía e hindi del territorio.47 

 

Gran parte de este comentario positivo estuvo acompañado, sin embargo, por momentos de fuertes 

recelos hacia algunos de los datos geográficos y sociales de la ciudad. Estas preocupaciones se 

plantearon tanto específicamente en relación con la propia Ceuta como en comparación con las 

experiencias vividas en otros lugares de España y/o Europa. 

 

 

 

 
41 Esta nube de palabras se basa en las respuestas proporcionadas por 11 participantes de la investigación, que 
corresponden al número de entrevistados que respondieron a una pregunta sobre gustos generales sobre Ceuta. 
La nube de palabras se estableció para contener un máximo de 40 palabras y la frecuencia mínima de palabras 
se estableció en 2. 
42 Entrevista con KL. 
43 Entrevista con IT.  
44 Entrevista con JA.  
45 Entrevista con, por ejemplo, JA, M y PN.   
46 Entrevista con C. Ver también entrevistas con G y KL. 
47 Entrevistas con JA, M and TC.  
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Figura 2: Aversión de las participantes en la investigación sobre Ceuta48 

 

 

Como se desprende de la nube de palabras que se presenta en la Figura 2, la mayoría de nuestros 

entrevistados describieron la sociedad de Ceuta como profundamente conservadora, y algunos 

llegaron a etiquetarla como "cerrada", "subdesarrollada" o "inhibidora".49 Para algunos, este 

conservadurismo social estaba ligado a la prevalencia de actitudes y estilos de vida heteronormativos, 

incluida la vida familiar tradicional, que se pensaba que complicaban la aceptación local y la integración 

de las minorías sexuales/de género de la ciudad.50 Se consideró en general que la ortodoxia religiosa 

(en todo el espectro religioso), así como el auge del nacionalismo de derecha, alimentaban este 

conservadurismo social, pero también lo era la percepción de Ceuta como una ciudad de guarnición 

con una "mentalidad militar" que se considera en gran medida tradicionalista.51 Entre muchos de 

nuestros participantes musulmanes en la investigación, además, la proximidad geográfica a Marruecos 

y la prevalencia de fuertes lazos familiares transfronterizos se describieron como el mantenimiento de 

actitudes conservadoras hacia la sexualidad del mismo sexo/minorías de género entre partes de la 

población árabe-ceutí.52 

 

Sobre la cuestión de si este conservadurismo difiere del de la España peninsular y, en caso afirmativo, 

cómo, los participantes de nuestra investigación expresaron varios puntos de vista, a veces 

contradictorios. Para algunos, tales diferencias no fueron detectables en absoluto, lo que sugiere que 

las ciudades de tamaño similar en el continente no son menos conservadoras y que la diferencia real 

 
48 Esta nube de palabras se basa en las respuestas proporcionadas por 10 participantes de la investigación, que 
corresponden al número de entrevistados que respondieron a una pregunta sobre disgustos generales sobre 
Ceuta. La nube de palabras se estableció para contener un máximo de 40 palabras y la frecuencia mínima de 
palabras se estableció en 2. 
49 Entrevistas con A, JA y KL.   
50 Entrevistas con IT y PN. 
51 Entrevista con PT.  
52 Entrevistas con ABM, N y YAS.   
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reside entre las ciudades más pequeñas del país y sus centros metropolitanos más grandes.53 Otros 

volvieron a considerar que, debido a la sociedad multi-confesional de Ceuta, las actitudes sociales 

conservadoras, en particular entre la población musulmana, eran menos pronunciadas en el enclave 

que en otras partes de España. Ambos puntos de vista fueron contradichos, sin embargo, por muchos 

otros que sintieron que, en general, la sociedad ceutí era más "cerrada" y socialmente conservadora 

que la sociedad española en general, particularmente también en lo que respecta a las actitudes hacia 

las minorías sexuales/de género. Las percepciones de por qué este podría ser el caso eran múltiples e 

iban desde referencias a las influencias conservadoras de Marruecos sobre los musulmanes de Ceuta 

y la fuerte presencia militar de la ciudad hasta afirmaciones sobre rivalidades interreligiosas y ofertas 

conservadoras entre las cuatro principales denominaciones religiosas de Ceuta.54 

 

 
“Creo que Ceuta es un poco más conservadora que la península. Depende, si en tierra firme estás en una 
gran ciudad las cosas son diferentes. Pero si vives en un pueblo, creo que es más o menos como Ceuta.”55 

  
“He dicho que en Ceuta está un poco más aceptada [la homosexualidad], porque como hay mezcla de 

culturas diferentes. La gente no es tan cerrada de mente. Pero si vas a zonas de, por ejemplo, Madrid, donde 
vive mucha gente árabe, no sé en qué zonas, en qué distrito, y te encuentras cosas terribles. (…) Y creo que 

en Ceuta la gente es más tolerante. Y ya está, que en Ceuta, en este aspecto, quizás sea un poco más 
moderno. El pueblo árabe es más moderno, -digámoslo así-, que en otros lugares. Son más tolerantes (…).”56 

 
“Oh sí, sí, por ejemplo aquí es política. Su política. Por ejemplo, hay más gente que sigue una línea más 

conservadora ahora mismo [en Ceuta] que en otras ciudades de España.”57 
 

“Hombre, hay una gran diferencia. Porque es cierto que aquí en Ceuta, bueno, es muy pequeña. Es un 
pueblo y la gente parece un poco más cerrada, más homofóbica que en la península, desde mi punto de 

vista.”58 
 

“Aquí [en Ceuta] es muy cerrado. Porque con Marruecos y aquí, no sé. Es tan musulmán aquí en Ceuta. En 
Valencia no veo eso.”59 

 

 
La ubicación remota de Ceuta en el estrecho de Gibraltar y su pequeño tamaño, por último, también 

ocuparon un lugar destacado como aspectos negativos en las reflexiones más amplias sobre la vida de 

la ciudad de los participantes de nuestra investigación. Para algunos, estos datos estaban vinculados a 

la economía política de la ciudad y las limitadas oportunidades de empleo disponibles en el sector 

 
53 Entrevista con JA.  
54 Entrevistas con, por ejemplo, RC, TG y A. Esta opinión también fue compartida por la JT, director general de 
Roja Directa, una de las principales asociaciones LGBTQ+ de Andalucía, quien aseguró que en su experiencia 
Ceuta se presenta como un lugar más conservador que la península y que esto está ligado a la identidad del 
enclave. ubicación y proximidad a marruecos. 
55 Entrevista con IT.  
56 Entrevista con PT.  
57 Entrevista con TC.  
58 Entrevista con JA.  
59 Entrevista con TG.  
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privado.60 Otros volvieron a señalar las limitadas oportunidades de ocio que se ofrecen en la ciudad, 

incluidos lugares que atienden específicamente a las comunidades LGBTQ+, así como la monotonía 

general de la vida en el enclave, y un participante afirmó que "tienes la sensación de que Ceuta es 

siempre la misma, todos los días es lo mismo”.61 Con la España continental en mente, algunos, de 

hecho, criticaron el viaje adicional (barco o helicóptero) y los costos involucrados en llegar incluso a 

ciudades queer cercanas como Torremolinos o Málaga para salidas de fin de semana.62 

 

Percepciones del anonimato individual 

En las literaturas LGBTQ+ y las imágenes queer, los discursos sobre el anonimato se centran 

principalmente en la esfera digital, explorando los pros y los contras del anonimato en línea en 

plataformas de citas/salas de chat como Craigslist, reddit, grindr y otros. Aunque hoy en día está 

ampliamente estigmatizado, particularmente entre los usuarios de tales sitios de citas, los estudios 

que investigan este fenómeno han buscado presentar una conceptualización matizada del anonimato, 

lo que permite un compromiso constructivo con la miríada de motivos que sustentan el cálculo de 

decisiones de las personas LGBTQ+ para permanecer digitalmente oscuros. Como señala Lingel, entre 

otros, estos pueden variar desde impulsores de anonimato más optimistas/justificables, como la 

capacidad de experimentar con la propia identidad y preferencias sexuales y/o la necesidad de 

seguridad personal en entornos culturalmente restrictivos, hasta aquellos impulsados por intenciones 

malignas.63 

 

En el contexto de este estudio también se ha hecho alguna referencia a la prevalencia del anonimato 

en las plataformas de citas españolas, y los participantes de la investigación señalaron una notable 

ausencia de información personal y fotos en muchos perfiles en línea. Aunque es difícil de verificar, 

nuestros participantes atribuyen ampliamente esta prevalencia a las actitudes socialmente restrictivas 

entre algunas comunidades de Ceuta y el vecino Marruecos, donde la sexualidad entre personas del 

mismo sexo sigue siendo ilegal.64 

 

 
60 Entrevista con A.  
61 Entrevista con IT. Entrevistas también con A y G.  
62 Entrevistas con AN, G, M y TC. 
63 Lingel, J. “A Queer and Feminist Defense of Being Anonymous Online”, Proceedings of the 54th Hawaii 
International Conference on System Sciences (2021); Kendall, L. “Meaning and Identity in ‘Cyberspace’: The 
Performance of Gender, Class, and Race Online”, Symbolic Interaction 21.2 (1998), pp. 129-153; Kennedy, H. 
“Beyond Anonymity, or Future Directions for Internet Identity Research”. New Media & Society 8.6 (2006), pp. 
859–876.  
64 Entrevistas con A, ABM, IT y TC.   
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Más significativo que esto en nuestra muestra de ceutíes gays, lesbianas y bisexuales es, sin embargo, 

el compromiso con un significado de anonimato que a) pertenece exclusivamente a la esfera física, y, 

b) se percibe como uniformemente positivo en sus connotaciones. Lo que queremos decir aquí son 

referencias al anonimato (o la falta del mismo) que evocan los participantes de nuestra investigación 

en relación con el tamaño de la población y la geografía, con comparaciones directas entre las áreas 

metropolitanas más grandes de España y el aislamiento geográfico y el tamaño relativamente pequeño 

de Ceuta. Gran parte de esta comparación gira en torno a una ausencia percibida de suficiente 

anonimato personal en el enclave, y los participantes de la investigación reprendieron el hecho de que 

hay pocos lugares (si es que hay alguno) en la ciudad que se puedan frecuentar sin encontrarse con 

caras familiares, ya sean miembros de la familia, amigos, amigos de amigos o compañeros de 

estudio/trabajo. 

 

 
“Ceuta es muy pequeña. Todos nos conocemos así que es como ‘mira, la hija de tal-y-tal es lesbiana’. Así que 
hay una gran diferencia. He estado mucho en Madrid e independientemente de que seamos musulmanes o 

no, hay, bueno, es como si nadie te conociera, y te juzgaran menos.”65 
 

“En Ceuta, al ser una ciudad pequeña, prácticamente todo el mundo se conoce, ya sea viéndose por la calle 
o por contactos de conocidos. Esto es lo único negativo de una ciudad pequeña que, al fin y al cabo, todo 

está más concentrado.”66 
 

“Porque [en las grandes ciudades] tienen algo que no podemos tener nosotros en Ceuta, que es el 
anonimato, es decir, que puedes ir a zonas donde la gente de tu círculo no te conoce.”67 

 
“En Ceuta nos encontramos con la otra persona, porque si vas por la calle le dices 'hola' a la otra persona 4, 

5, 6, 7 o 10 veces a 10 personas diferentes porque es una ciudad tan pequeña.”68 
 

“La gente siempre te ve y siempre te controla a dónde vas, con quién vas. Como todo el mundo aquí en 
Ceuta conoce a todo el mundo. Y si no es mi amigo, es la familia de mi amigo (…). Creo que estoy muy 

controlado aquí.”69 
 

“Aquí en Ceuta, nos sentimos como si estuviéramos en un pueblo pequeño. Entonces, ya sabes lo que 
sucede en un pueblo pequeño. La gente siempre chismea y cuenta cosas sobre la vida de los demás.”70 

 

 
Si bien no es necesariamente un problema per se, entre nuestra muestra de ceutíes gays, lesbianas y 

bisexuales, esta falta de anonimato en público era claramente preocupante y se percibía como un 

detrimento para su capacidad de expresarse abiertamente por lo que son en la ciudad. De hecho, para 

muchos, en particular para aquellos que todavía están en el armario, esta falta de anonimato en 

 
65 Entrevista con N.  
66 Entrevista con M.  
67 Entrevista con PN.  
68 Entrevista con RGS.  
69 Entrevista con TG.  
70 Entrevista con ABM.  
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público (y con ello la ausencia de un espacio LGBTQ+ seguro dedicado en la ciudad, algo a lo que 

volveremos en su debido momento) provocó sentimientos elevados de vulnerabilidad y aislamiento, 

moldeando así su comportamiento en la ciudad y sus intenciones emigratorias. De hecho, como se 

demostrará más adelante, esta incapacidad para mantener un mínimo de anonimato en la ciudad 

impidió que muchos de los encuestados de nuestra investigación participaran en muestras públicas de 

afecto y/o solidificaron planes a más largo plazo para la reubicación en metrópolis urbanas en el 

continente español que, al ser mucho más grande en tamaño y población, se consideraba ampliamente 

que brindaba la seguridad de la oscuridad deseada para desarrollar y expresar libremente la 

orientación sexual y/o la identidad de género. 

 

Experiencias de Homofobia 

La homofobia, aunque podría decirse que está en declive, sigue siendo un lugar común en las 

sociedades de todo el mundo democrático occidental, incluso en España, donde, según encuestas 

recientes sobre el tema, el 41 por ciento de los encuestados informaron haber sido acosados por 

motivos de su sexualidad.71 Siguiendo a Miravet, Amat y García-Carpintero, definimos la homofobia 

“como la aversión, el miedo, la evitación y la negación de la homosexualidad”72 que incluye la 

exhibición de actitudes y comportamientos negativos hacia las personas que son, o se piensa que son, 

lesbianas, gays o bisexuales.73 A pesar de la legislación progresista de España sobre la sexualidad entre 

personas del mismo sexo, la homofobia sigue siendo un tema de preocupación tanto en el ámbito 

público como en el privado, especialmente en los sectores de la educación y el deporte, el lugar de 

trabajo, los círculos políticos de derecha y el entorno familiar.74 Para las víctimas de abuso homofóbico, 

cualquier experiencia de este tipo puede ser muy estresante (incluso traumática) y tener serias 

repercusiones en su salud física y mental, precipitando niveles elevados de angustia, ansiedad y/o 

depresión, alienación social y aislamiento, así como autocontrol interiorizado de rechazo. 

 

También en Ceuta, la homofobia parece seguir siendo un tema de preocupación. Esto es evidente a 

partir de los testimonios orales de los participantes de nuestra investigación y sus relatos de 

 
71 European Union Agency for Fundamental Rights. “EU LGBTI Survey II: A long way for LGBTI equality. Country 
data – Spain”, Publishing Offices of the European Union (2020).  
72 Moliner M., A.F.A. Lidón, and A.A. Garcia-Carpintero. “Teenage Attitudes towards Sexual Diversity in Spain”. Sex 
Education 18.6 (2018), p. 689. 
73 Stonewall, List of LGBTQ+ terms. Available at: www.stonewall.org.uk/help-advice/information-and-
resources/faqs-and-glossary/list-lgbtq-terms.  
74 Moliner, Lidón and García-Carpintero. “Teenage Attitudes towards Sexual Diversity in Spain”, pp. 689-704; 
Carreño, B. “Far-right Vox Challenges Spain's Acceptance of LGBT Rights”. Reuters 24 May 2019; McKinney, C. 
“Tackling Homophobia in Spain's Football Culture: Changing the Discourse Through Art and Social 
Media”. Cincinnati Romance Review 49 (2020).  

http://www.stonewall.org.uk/help-advice/information-and-resources/faqs-and-glossary/list-lgbtq-terms
http://www.stonewall.org.uk/help-advice/information-and-resources/faqs-and-glossary/list-lgbtq-terms
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experimentar actitudes e incidentes homofóbicos durante la infancia, la adolescencia y la vida adulta. 

Sin embargo, es menos evidente la escala de esta homofobia y cómo Ceuta se compara en este frente 

con los pueblos y ciudades del resto de España. Dicha información puede discernirse de las estadísticas 

oficiales de delitos de odio, pero no puede medirse a partir de nuestros datos, que se basan en 

metodologías cualitativas y se basan en un tamaño de muestra limitado. Conscientes de estas 

limitaciones, enfatizamos aquí que los hallazgos presentados a continuación no deben ser tratados 

como representativos de todas las comunidades LGBTQ+ de Ceuta, sino más bien como una 

instantánea de algunos de los puntos de vista y experiencias de homofobia encontradas por los 

participantes de nuestra investigación, y su impacto en la vida cotidiana y el bienestar de los afectados. 

 

En cuanto a las experiencias de homofobia (y transfobia) en Ceuta, destacan tres observaciones en 

nuestra muestra de ceutíes gais, lesbianas y bisexuales. En primer lugar, -aparte de un puñado de 

entrevistados-,75 la mayoría de ellos informaron haber sido objeto y/o testigo de incidentes 

homofóbicos y que estos incidentes iban desde comentarios homofóbicos y abuso verbal hasta 

agresiones físicas.76 Al relatar un episodio homofóbico reciente, AN señaló a este respecto, por 

ejemplo, que estaba al tanto de que una amiga suya fue “escupida por tomar la mano de otra chica, 

su pareja. La gente empezó a gritarles”.77 Si bien gran parte de este abuso parece haber tenido lugar 

en público, también se hizo referencia a experiencias de homofobia en las escuelas, el lugar de trabajo 

y el hogar.78 En segundo lugar, gran parte de lo que informan los participantes de nuestra investigación 

pasa por homofobia cognitiva y/o cultural, donde el rechazo de la homosexualidad se deriva en gran 

medida de la creencia de que de alguna manera es "antinatural", "pecaminoso" y/o "indeseable". Las 

citas a continuación ofrecen una ventana a este tipo de actitudes homofóbicas. 

 

 
 “En el primer Orgullo que hicimos con la Concejalía de Juventud de Ceuta, hubo un episodio, porque 

conseguimos el permiso de la ciudad para poner una bandera del Orgullo en la Estatua de la Constitución. Y 
había un hombre que pasaba y empezó a gritar: 'debería darles vergüenza'. ¿Cómo pudiste poner eso en la 

Constitución? ¡Debería darte vergüenza!”79 
 

 “Mi tía, que tiene treinta años, es decir, es joven, dijo ‘¿pero los homosexuales no son depravados?’. Y mi 
madre, sintiéndose apoyada –y a pesar de que, aparte, me dice algo diferente– empezó a darle la razón, y 

entonces me agredían: 'son desposeídos, no se pueden tener hijos así', etc.”80 
 

 
75 Los participantes de la investigación que informan que no han experimentado personalmente ninguna/mucha 
homofobia en Ceuta incluyen CARM, MB, C, IT y PT. IT señaló al respecto, por ejemplo: “No tuve ningún problema 
en ser gay todos estos años viviendo aquí (…) Nadie me tira con la caña para decirme algo o nadie me ofende”. 
76 Entrevistas con A, AN, ABM, N, K y RGS. 
77 Entrevista con AN.  
78 Entrevistas con, por ejemplo, K, AN, YAS, N, y PN. 
79 Entrevista con KL. 
80 Entrevista con N.  
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 “Decidí decirle a mi madre. Entonces mi mamá se puso a llorar y me dijo que era una vergüenza (…). Mi 
padre no me dijo ni una palabra. Mi madre decía “quieres ser como una mujer, te vas a convertir en una 

mujer. Vas a cocinar, lavar tu ropa. tu no existes para mi Estás muerto.”81 
 

“Bueno, la razón precisa por la que decidí no decírselo fue porque mi padre siempre había sido el típico tipo 
de persona que hacía comentarios homofóbicos, como "es un puto maricón" y "debe ser un maricón".”82 

 
 “Tengo mucho miedo porque no sé si hay padres [en mi clase/escuela] que pueden usar que soy gay para 

hacerme sentir un mal maestro, o puedo tener algunos problemas debido a su opinión.”83 
 

 
En tercer y último lugar, en muchos de los testimonios personales que recopilamos durante nuestra 

investigación de campo se presentó una narrativa sobre la homofobia que conectaba el fenómeno 

directamente con el contexto geo-cultural de la ciudad. De hecho, mientras algunos ceutíes gais, 

lesbianas y bisexuales sostuvieron que, en su opinión/experiencia, la homofobia afecta a las 

comunidades religiosas y los barrios,84 muchos otros sintieron que no era así, argumentando que las 

actitudes e incidentes homófobos eran más probables en algunos de los barrios de la ciudad. barrios 

periféricos, así como entre miembros de comunidades específicas. Para TC, por ejemplo, “en el centro 

de la ciudad no es común sufrir esas cosas”, coincidiendo A en que “en Príncipe y Los Rosales hay más 

homofobia que, por ejemplo, en el centro o en Monte Hacho”.85 Otros fueron aún más explícitos, 

vinculando niveles elevados de homofobia no solo a ciertas áreas de la ciudad, sino también a su 

población árabe/musulmana, presentando así una versión culturalista del fenómeno (véanse las citas 

a continuación).86 Estas narrativas culturalistas fueron presentadas por miembros de las comunidades 

cristianas y musulmanas locales y se pensó que estaban vinculadas al predominio de actitudes 

'ultraconservadoras' entre estas últimas, así como a la presencia de fuertes influencias marroquíes en 

los estigmas culturales y religiosos hacia sexualidad del mismo sexo.87 Dicho esto, muchas de estas 

cuentas también reconocieron que la homofobia constituía una opinión minoritaria y que, en general, 

parecía estar en declive, con las generaciones más jóvenes mostrando una mayor apertura hacia las 

comunidades LGBTQ+.88 

 
 
 
 
 
 

 
81 Entrevista con A.  
82 Entrevista con JA.  
83 Entrevista con ABM.  
84 Entrevistas con K, ABM, PN y PT.  
85 Entrevistas con TC y A. También entrevistas con YAS, RGS e IT. 
86 Entrevistas también con AN y IT.  
87 Entrevistas también con N, K, TG y RGS.  
88 Entrevistas con AV, JA, M, MB, AN, G, RGS y PT.  
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 “Vi como los árabes en la calle me decían 'gay', pero con malas palabras. (…) Me sentía tan mal. No puedo 

andar por la calle tan relajada con mi novia o mi novio. Quiero ser libre. Y ellos no entienden eso porque son 
tan cerrados de mente. Y la familia le explicó a su hijo, o incluso a su hijo y a su hijo y a su hijo, que ser gay, 

lesbiana, transexual o bisexual, del color que quieras en LGBTQ+, es tan malo, porque no puedes besar a 
otro hombre si eres un hombre, o besas a otra chica, si eres una chica o no puedes ser una chica si eres un 

hombre o no puedes ser un hombre, si eres una chica y es tan cerrado de mente.”89 
 

“Yo lo veo [la homofobia] como algo particular de los musulmanes, sobre todo en El Príncipe. Por ejemplo, 
está más cerca de la frontera. Y en El Príncipe he estado con un amigo gay y cuando nos sentamos nos 

escupieron. Nos han tirado cosas y más… porque tiene una mentalidad muy cerrada. No estoy diciendo que 
todos los musulmanes sean iguales, porque ese no es el caso en absoluto, absolutamente no. Pero no 

adquieren esa forma de pensar deconstructiva (…) Son muy cerrados, y les molesta quién eres.”90 
 

“Creo que en las afueras de la ciudad, quizás, hay más musulmanes, por ejemplo, y tienen una religión 
diferente, y tienen un punto de vista diferente sobre este tipo de temas. Entonces, quizás, la gente sufra 

más conductas homofóbicas si vives en las afueras de la ciudad. Probablemente, será casi imposible que un 
niño hable con sus padres sobre su preferencia sexual. Tal vez, no lo sé. Pero creo que en el centro de la 

ciudad hay más cristianos y probablemente son más abiertos de mente. Por supuesto, esta es mi 
impresión.”91 

 
“La discriminación social y emocional tiene mucho que ver con el hecho de que estamos conectados a 

Marruecos. Que yo sepa, la mayoría de los musulmanes de la península no tienen la mentalidad que tienen 
aquí.”92 

 
“Hay muchas actitudes homofóbicas, lesbofóbicas y transfóbicas entre parte de la sociedad, principalmente 

en la parte musulmana de la sociedad.”93 
 

“Tengo amigos musulmanes. Conocen mi sexualidad y son normales. De mi generación, también hay 
personas que son homofóbicas porque son muy musulmanas, muy homofóbicas. (…) Va a ser mejor, pero 

para una persona musulmana siempre va a ser muy difícil.”94 
 

“Y, por supuesto, por lo general, los hombres árabes mayores lo ven (ser gay) como algo realmente malo. 
Aunque, un hermano o alguien en secreto puede verlos y ayudarlos, no digo lo contrario, incluso la madre 
podría, porque mis amigos que están cambiando, sus madres los ayudan en secreto. Pero solo mientras el 

padre no se entere. Pero casi siempre, para un hombre árabe, siempre hay más rechazo. Pero casi siempre, 
para un hombre árabe, hay más rechazo.”95 

 

 
Es importante señalar aquí que, aunque respetamos los puntos de vista expresados por algunos de 

nuestros participantes en la investigación y los presentamos en este informe en aras de la precisión y 

para mostrar su importancia sociológica para dilucidar las percepciones locales sobre la homofobia, 

nosotros, como académicos, estamos cansados de cualquier narrativas culturalistas, sea en Ceuta o 

fuera de ella. Claramente, existe el peligro en tales narrativas de diferenciar/estigmatizar a toda una 

 
89 Entrevista con RGS.  
90 Entrevista con N.  
91 Entrevista con Y.  
92 Entrevista con N.  
93 Entrevista con PN. 
94 Entrevista con TG.  
95 Entrevista con PT.  
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comunidad, lo que no solo es inútil, sino que con demasiada frecuencia es una representación 

unilateral de una realidad mucho más compleja que involucra factores como el estatus 

socioeconómico y la educación. 

 

Independientemente de su posicionamiento, las experiencias de homofobia en nuestra muestra de 

ceutíes gais, lesbianas y bisexuales son reales y causan una gran angustia y angustia personal. Para 

muchos, de hecho, el miedo a los ataques homófobos juega en su mente cuando están al aire libre y 

afecta negativamente su percepción de seguridad en la ciudad y, como destacaremos a continuación, 

su disposición a participar en demostraciones públicas de afecto con su pareja.96 Para algunos, estos 

sentimientos de inseguridad se han visto exacerbados por determinados actores políticos de la 

localidad, como Vox y su retórica anti-LGBTQ+. Para algunos, estas tensiones son, de hecho, tan severas 

que han causado una alienación significativa de la familia y los amigos, así como un autodesprecio 

interiorizado, y uno de los participantes insinúa que “(…) el que está equivocado soy yo, porque todos 

están de acuerdo en que no está bien lo que pienso, lo que siento.”97 

 

Demostraciones públicas de afecto 

Como han aclarado varios estudios recientes, las demostraciones públicas de afecto (en adelante, 

DPA), que incluyen, por ejemplo, tomarse de la mano, abrazarse, besarse, acariciarse o darse masajes, 

pueden ser enormemente beneficiosas no solo para el bienestar personal de las personas 

involucradas, sino también para la salud general de las personas. su relación, aumentando la 

satisfacción de la relación.98 Además, para las parejas del mismo sexo, también se cree que expresar 

DPA tiene relevancia social, con algunos estudios que sugieren que un aumento en la visibilidad pública 

ayuda a fomentar una mayor aceptación social de las personas LGBTQ+, mientras que otros han 

relacionado una mayor visibilidad con el crecimiento de LGBTQ+fobia y discriminación.99 

 

Por supuesto, no todas las parejas del mismo sexo se sienten cómodas y/o dispuestas a participar 

públicamente en actos físicos de afecto, incluso en contextos sociopolíticos donde existe una 

 
96 Entrevistas con K, A, IT, ABM y RGS.  
97 Entrevista con N.  
98 Gulledge, A.K., M. Hill, Z. Lister, and C. Sallion. “Non-Erotic Physical Affection: It’s good for you”, in L’Abate, L. 
(ed.) Low-Cost Approaches to Promote Physical and Mental Health: Theory, Research and Practice. Springer, New 
York (2007), pp. 371-384. 
99 Kent E. and A. El-Alayli. “Public and Private Physical Affection Differences between Same-Sex and Different-Sex 
Couples: The Role of Perceived Marginalization” Interpersona 5.2. (2011), pp. 149–67; Hocker L., K. Kline, C. J. 
Totenhagen and A. K. Randall. „Hold my Hand: Associations Between Minority Stress, Commitment, and PDA for 
Same-Gender Couples”. Journal of Social and Personal Relationships (2021). Available at: 
https://doi.org/10.1177/02654075211020501.  

https://doi.org/10.1177/02654075211020501
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legislación favorable a LGBTQ+ (p. ej., matrimonio igualitario, adopción), como es el caso en España, 

incluida Ceuta. Una de las razones de tal vacilación podría ser generacional, ya que las parejas jóvenes 

del mismo sexo posiblemente encuentren más fácil que las generaciones mayores participar en DPA, 

dados los recientes cambios progresivos en la ley y las actitudes sociales hacia la sexualidad y las 

relaciones entre personas del mismo sexo. El estrés de las minorías también puede entrar en juego 

para disuadir a las personas LGBTQ+ y a las parejas del mismo sexo de compartir públicamente su 

afecto.100 El estrés de las minorías describe un tipo único de angustia experimentada por miembros de 

grupos minoritarios marginados/estigmatizados (sexuales, raciales, étnicos). Se desencadena por los 

prejuicios sociales y la discriminación que prevalece dentro de los grupos sociales dominantes y puede, 

en las personas expuestas, afectar negativamente a su salud mental, bienestar físico y 

comportamiento.101 Los factores estresantes comunes asociados con las minorías sexuales/de género 

y su voluntad de participar en DPA incluyen experiencias/incidentes de “ataques físicos, (acoso) verbal 

y marginación social paraverbal (p. ej., una mirada de desaprobación o escupir en el suelo)” hacia 

individuos LGBTQ+.102 

 

La investigación ha demostrado, entre otras cuestiones, que el grado en que las personas y las parejas 

LGBTQ+ perciben/experimentan el estrés de las minorías y, con ello, la voluntad de participar en DPA, 

está ligado al contexto, que depende del tipo de contexto social frecuentado. Al explorar el impacto 

diferencial del contexto social en la disposición de las parejas LGBTQ+ a expresar DPA, un estudio 

reciente de N grande realizado por Michelle Stammwitz y Janet Wessler ha demostrado, por ejemplo, 

que los centros urbanos con su combinación de actitudes sociales, incluidas aquellas que desaprueban 

el mismo- sexo sexualidad, se perciben como más perjudiciales/hostiles que en un campus 

universitario, donde se piensa que las actitudes sociales son más progresistas. En consecuencia, las 

parejas LGBTQ+ eran más propensas a mostrar DPA en los campus universitarios que en los centros de 

las ciudades.103 

 

También en Ceuta, hay evidencia que sugiere que el estrés de las minorías influye en la disposición de 

los participantes de nuestra investigación para participar en DPA, y que las percepciones del estrés de 

las minorías están ligadas al contexto. Si bien algunos de nuestros entrevistados no expresaron 

 
100 Brady, J.P. “The Effects of Perceived Danger, Fear of Heterosexism, and Internalized Homonegativity on Public 
Displays of Affection Among Gender and Sexual Minorities”. College of Science and Health Theses and 
Dissertations. (August 2017), pp. 1–79; Kent and El-Alayli. ‘Public and Private Physical Affection Differences 
between Same-Sex and Different-Sex Couples”, pp. 149–67. 
101 Stammwitz and Wessler. “A Public Context with Higher Minority Stress for LGBTQ* Couples”. 
102 Ibid.  
103 Ibid.  
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absolutamente ninguna inhibición para mostrar afecto público, esto constituyó una minoría, y la 

mayoría de los participantes de la investigación expresaron actitudes más diferenciadas hacia el DPA 

que parecen haber sido moldeadas por la variación en los niveles percibidos/experimentados de estrés 

minoritario en los contextos públicos. 

 
“Si siento que quiero besar a mi novio, lo voy a besar.”104 

 
“Yo no soy una persona que besa en público, porque eso no me gusta (…). Pero para tomar la mano de mi 

pareja, sí, no hay problema, ninguno.”105 
 

 
Para algunos, por ejemplo, el centro de Ceuta se considera evidentemente como un contexto social 

más seguro (menos dañino/hostil) para expresar DPA que algunos de los barrios periféricos (y 

socialmente más conservadores) de la ciudad. El mayor estrés de las minorías vinculado a la 

proximidad del hogar familiar, los temores de ser descubiertos por los miembros de la familia y/o la 

comunidad local, así como la exposición a la fobia LGBTQ+ en las áreas más periféricas del enclave, 

particularmente en El Príncipe, fueron todos nombrados por nuestro participantes de la investigación 

como informantes de este diferencial. 

 

 
“Porque la experiencia que tengo de Príncipe, por ejemplo, es que hay mucha gente que tiene que 

esconderse y hay gente que no puede expresarse libremente. No se expresan en sus barrios. Y una vez que 
van a otras zonas de Ceuta, al centro, o El Morro, u otra zona, pueden expresarse libremente. Pero no 

pueden en su barrio.”106 
 

“Pero creo que en zonas concretas de Ceuta no le daría la mano a mi pareja ni tendría algún tipo de 
comportamiento que pudiera estar ofendiendo a las personas que viven allí. Pero en el centro de la ciudad, 

creo que no, no hay problema en ser más cariñoso, ser, ya sabes, libre para expresarte de maneras más 
cariñosas.”107 

 
“He oído que hay personas que, a veces, cuando han pasado por determinadas zonas, han dejado de 

tomarse de la mano, o se han separado (…)”108 
 

 
Mientras tanto, otros hicieron comparaciones mucho más amplias, ofreciendo percepciones de que 

Ceuta en general constituye un contexto social significativamente más dañino para expresar DPA que 

algunas de las principales ciudades de la España continental, incluidas, por ejemplo, Bilbao, Cádiz, 

Granada, Madrid o Málaga.109 Así pues, para estos participantes de la investigación, las diferencias en 

 
104 Entrevista con ABM.  
105 Entrevista con TC.  
106 Entrevista con AN.  
107 Entrevista con IT.  
108 Entrevista con M.  
109 Entrevistas con RGS, PN, N y JA.  
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el nivel de estrés minoritario percibido entre el centro y la periferia del enclave se consideran 

insignificantes o de menor relevancia que las existentes entre Ceuta en su conjunto y otros centros 

urbanos de la península, aunque no investigamos ninguna. además, en qué áreas de estos entornos 

urbanos participarían en DPA de manera segura. Uno de los factores estresantes claves nombrados 

por quienes se adhieren a esta posición se refiere al pequeño tamaño del enclave y, con él, a la falta 

de anonimato sin importar qué parte de la ciudad frecuentas. Esto se yuxtapone a lo que muchos 

participantes perciben como las ventajas que permiten las metrópolis urbanas de España, donde la 

sexualidad entre personas del mismo sexo goza de mayor visibilidad y aceptación. Común a las 

declaraciones de muchos participantes fue la afirmación de que las ciudades más grandes que Ceuta 

y la distancia de Ceuta a estas ciudades en el continente permitieron a las personas LGBTQ+ un mayor 

anonimato personal y mayores libertades para expresar DPA. Sin embargo, al interpretar estas 

respuestas, se debe considerar que los individuos se refirieron a estos espacios más tolerantes en 

general y no comentaron sobre experiencias personales en diferentes distritos de la ciudad. Por 

supuesto, es muy posible que en los barrios periféricos y, de hecho, en el centro de tales ciudades, la 

LGBTQ-fobia estuviera presente y también pudiera experimentarse. 

 

 
“Por ejemplo, en Madrid hoy en día es completamente normal ver a parejas del mismo sexo cogidas de la 

mano en público. Y en Ceuta sigue siendo algo –diré– extraordinario. Puedes verlo, pero no es tan 
común.”110 

 
“Por ejemplo, yo he vivido aquí en Ceuta y he vivido en la Península y tengo el reflejo [de los dos]. Es cierto 
que en Ceuta, como he dicho, voy por la calle y la gente se fija, porque yo veo que se fijan. En la Península, 

voy por la calle y puedo tomarme de la mano. Si quiero darle un beso a mi pareja puedo. En Ceuta, si voy por 
la calle de la mano la gente me mira mucho. No es como en la Península donde se mueven. Es muy normal y 

aquí en Ceuta esa normalidad no existe. Varias veces he escuchado comentarios sobre mi tomado de la 
mano con mi novio.”111 

 
“.Es como decía antes que la gente aquí se esconde. En cambio, si vas a Madrid, o si vas a Málaga, verás 
parejas cogidas de la mano libremente. Es otro ambiente. La gente no te mira, no… de verdad, no andas 

esperando una reacción, porque la mayoría lo normaliza. Habrá un extraño hombre estúpido, o una mujer 
estúpida, pero, normalmente, no.”112 

 

 

Vuelo continental 

Como se desprende a lo largo de este informe, Ceuta arrastra muchos de los factores de empuje y 

atracción asociados en las literaturas LGBTQ+ con las movilidades migratorias rural-urbanas. Con sus 

aproximadamente 83.000 habitantes, Ceuta se presenta como una pequeña ciudad regional con 

 
110 Entrevista con PN.   
111 Entrevista con JA.   
112 Entrevista con N.   
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limitadas oportunidades de educación superior, empleo y ocio, así como una población que, moldeada 

por la desconexión geográfica de la España peninsular, su historia como ciudad de guarnición, su 

proximidad a Marruecos y su configuración multicultural distintiva, ha sido señalada por la mayoría de 

los participantes de nuestra investigación como más cerrada de mente y socialmente restrictiva hacia 

la homosexualidad que otros centros urbanos más grandes de España.113 De acuerdo con las 

intenciones y/o tendencias migratorias rurales-urbanas observadas en otros lugares, es de esperar que 

las ciudades más grandes del continente (como, por ejemplo, Málaga, Cádiz, Granada, Barcelona, 

Madrid) ejerzan un fuerte factor de atracción sobre adolescentes, miembros de las comunidades 

LGBTQ+ de Ceuta, no solo porque ofrecen un espectro más amplio de oportunidades educativas y 

profesionales, sino porque brindan a las personas queer una mayor libertad y anonimato para 

desarrollar sus identidades sexuales/de género, su sentido de pertenencia y sus relaciones personales 

lejos de los ojos represores en la familia y sus comunidades locales.114 

 

Los datos de nuestra muestra de participantes gay, lesbianas y bisexuales en la investigación revelan 

que, si bien la movilidad geográfica ha sido un punto en común, no es ni uniforme ni unidireccional, y 

la emigración hacia las ciudades más grandes de la España va acompañada de varios casos de 

movimiento inverso hacia Ceuta. Esto parece insinuar que las intenciones y dinámicas migratorias 

entre las comunidades LGBTQ+ locales son menos sencillas de lo que pueden sugerir las suposiciones 

sobre binarias rural-urbanas 'nítidas' y los movimientos de emigración rural, aunque reconocemos, 

por supuesto, que tales conclusiones deben ser cautelosas por el pequeño tamaño de nuestra muestra 

y la ausencia de evidencia de primera mano de ceutíes que se fueron y actualmente residen fuera de 

la ciudad. 

 

Con estas limitaciones en mente, se pueden presentar varias observaciones con respecto a las 

experiencias e intenciones migratorias específicas de nuestra cohorte de participantes en la 

investigación, así como los factores de atracción (locales) que las sustentan. En cuanto a las 

experiencias migratorias, destacamos en primer lugar, que una parte importante de los entrevistados 

-no menos del 40 por ciento- no habían nacido en Ceuta sino que se trasladaron desde la península o 

desde más lejos, bien a una edad temprana o bien más tarde. Dos motores principales explican esta 

inmigración a Ceuta. Para aquellos que se mudaron a una edad temprana, la inmigración fue en gran 

medida involuntaria e impulsada por los progenitores que regresaron a sus ciudades de origen y/o 

 
113 Entrevistas con, por ejemplo, PT, RGS y CARM.   
114 Para una revisión sucinta de la literatura relevante, véase: Thorsteinsson, E.B., et al. “Sexual Orientation and 
Migration Intentions among Rural, Exurban and Urban Adolescents in Iceland". Culture, Health & Sexuality 24.1 
(2022), pp. 31-47.  
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aceptaron un empleo en la ciudad.115 La inmigración de adultos, por su parte, volvió a estar 

mayoritariamente relacionada con el trabajo o impulsada por las relaciones afectivas, donde 

entablaron relaciones con  residentes locales, haciendo así de Ceuta su hogar.116 Las experiencias de 

emigración también son un punto en común, con numerosos participantes en la investigación (36 por 

ciento) que informan haber pasado largos períodos de tiempo en la España continental117 y/o hacen 

referencia a conocidos que sabían que habían dejado Ceuta para vivir en la península.118 Si bien los 

impulsores citados para esta emigración fueron en gran medida aspiracionales y relacionados con fines 

de estudio y trabajo, también se hicieron referencias en estos testimonios personales al deseo de 

experimentar una vida urbana LGBTQ+ más vibrante. Además, en su relato sobre movimientos 

migratorios entre otros ceutíes LGBTQ+, los participantes señalaron que, provenientes de diferentes 

confesiones religiosas, la mayoría abandonó (o se sintió obligada a abandonar) Ceuta en gran parte 

debido a la falta de aceptación de su sexualidad y/o género autodefinido en sus familias y comunidades 

locales.119 Una muestra de lo anterior se proporciona en el cuadro de texto a continuación. 

 

 
“Si hablas, la mayoría de las veces, las personas LGBTQ aquí en Ceuta, quieren irse. Y muchos de ellos que 

viven en Ceuta, se van a tierra firme porque se sienten libres en tierra firme. Sienten que tienen más 
oportunidades, que van a tener una vida mejor que en Ceuta (…). En otros lugares tienen más opciones de 

tener una vida gay o ser libres. [Ellos] no se sienten juzgados y se sienten ellos mismos. Creo que el principal 
motivo es este por el que la gente LGBTQ se va de Ceuta.”120 

 
“Son muchas las personas que han salido de Ceuta para escapar y desarrollar una vida en libertad.”121 

 
“Yo creo que aquí, por ejemplo, hay mucha gente gay que se va a ir porque (…) aquí no se pueden relacionar 

y cosas así. Entonces, tienen que seguir adelante desde aquí.”122 
 

 
En lo que se refiere a las futuras intenciones migratorias, a su vez, el deseo de emigrar de Ceuta, 

aunque no uniforme, estuvo fuertemente presente en las aspiraciones de aproximadamente la mitad 

de los participantes de nuestra investigación, y aquí más notablemente entre las generaciones más 

jóvenes.123 Las deliberaciones internas sobre si contemplar o no tal movimiento giraron principalmente 

 
115 Entrevistas con N, RGS y CARM. 
116 Entrevistas con IT, SH, Y, PT, G y MB. 
117 Entrevistas con A, ABM, K, PN, JA, KL, YAS y TC. Sin embargo, todos estos participantes finalmente regresaron 
a Ceuta, donde residen actualmente. Las razones citadas para su regreso son múltiples, pero para muchos fueron 
impulsadas en gran medida por el deseo de regresar a casa y/o estar cerca de sus familias inmediatas. 
118 Entrevistas con K, YAS, IT, PT y TC. Este hecho también fue corroborado por el director general de Roja Directa, 
quien aseguró conocer de numerosos ceutíes que se trasladaron a Málaga o Torremolinos para llevar una vida 
abiertamente queer. Entrevista a Jesús Tomillero. 
119 Ibid.  
120 Entrevista con IT.  
121 Entrevista con PN.  
122 Entrevista con TC.  
123 Entre los que expresaron su deseo de salir de Ceuta se encontraban TG, YAS, JA, PN, IT, M, N, RGS, TC, KL y JA. 
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en torno a algunos de los factores ya destacados, y en su mayor parte no estaban directamente 

relacionados con la orientación sexual de nuestros participantes y/o el género autodefinido. Las 

barreras contra la reubicación a las que se hizo referencia ampliamente en nuestra muestra incluyeron 

compromisos laborales, apego a familiares y amigos, incluida la responsabilidad de cuidado de padres 

y madres ancianos, así como sentimientos más amplios de arraigo y pertenencia a la ciudad y la 

comunidad local.124 Mientras tanto, el activismo LGBTQ+ y el deseo de ayudar a mejorar la visibilidad 

local y la aceptación de la comunidad queer en Ceuta apenas se consideraron, jugando en la mente de 

solo uno de los participantes de nuestra investigación en su deseo de permanecer en la ciudad.125 Los 

factores de empuje también giraron principalmente en torno a mejores oportunidades educativas y 

de empleo en el continente, así como aspiraciones más amplias de experimentar la vida 

(cultural/social) en otros lugares de España, aunque aquí también pudimos detectar alguna conexión 

entre orientación sexual/identidad de género. e intenciones migratorias (ver el segundo cuadro de 

texto a continuación).126 De hecho, como señalaron varios de los participantes de nuestra 

investigación, en particular los que todavía “están en el armario”, la identidad sexual/de género y la 

incapacidad de llevar una vida abiertamente queer en Ceuta debido actitudes conservadoras en su 

entorno, juegan en sus proyectos de vida futura fuera de la ciudad.127 

 

 
“De momento estoy feliz en Ceuta. Pero es cierto que he pensado en [mudarme] muchas veces, y la razón es 

simplemente que me puede gustar mucho otra ciudad, y me encantaría vivir allí.”128 
 

“Mi sexualidad no juega un papel en mi decisión sobre dónde puedo vivir. La economía es el [motor] más 
importante para mí. Es la economía y la ciudad porque necesito vivir en una ciudad que me guste. (….) Y la 

conexión con el mundo. Eso es importante para mi.”129 
 

“(…) si me fuera de Ceuta sería porque no encontraba ninguna salida laboral, que no encontraba la manera 
de desarrollar mi vida, y entonces me plantearía irme a otra ciudad.”130 

 
“Me gustaría vivir en otra ciudad de España porque hay más opciones. Ceuta es muy pequeña. A veces 

tienes la sensación de que Ceuta es siempre la misma. Todos los días es lo mismo. No tienes muchas cosas 
que hacer. Todos los lugares son iguales.”131 

 

 
 
 
 

 
124 Entrevistas con, por ejemplo, K, C, PN, AV, ABM y KL.  
125 Entrevista con AV. 
126 Entrevistas con, por ejemplo, A, ABM, C, PN, TC, IT y KL.  
127 Entrevistas con, por ejemplo, A, YAS, N y TG. 
128 Entrevista con M.  
129 Entrevista con RGS.  
130 Entrevista con AN.  
131 Entrevista con IT.  
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“Quiero salir. Si tengo la oportunidad, lo haré. Ceuta es un buen lugar, pero si quieres vivir en libertad tienes 

que irte, sobre todo por mi familia. Todos viven aquí y no quiero meter a mi familia en problemas.”132 
 

“Nací aquí, y mi familia es de aquí, entonces es un buen lugar. Pero creo que si quieres tener la mente 
abierta en tu aspecto amoroso, tienes que vivir en el continente.”133 

 
“Bueno, la verdad es que no pienso quedarme en Ceuta. Estoy pensando en mudarme a Madrid, si es 

posible. No planeo tener un futuro aquí. De hecho, cuanto más lejos, mejor. (…) No siento que este sea mi 
lugar. (…) Me siento como un extranjero aquí.”134 

 

 
Si bien revelan ideas fascinantes sobre las opciones de vida y las aspiraciones futuras de los 

participantes de nuestra investigación, reiteramos que los hallazgos anteriores no se consideran 

representativos de las tendencias migratorias más amplias dentro de las comunidades LGBTQ+ de 

Ceuta ni tampoco de la población de ciudadanos locales en general. Sería necesario consultar a una 

muestra mucho más grande de participantes, incluidos los ceutíes que se han ido definitivamente, para 

establecer patrones más amplios en la emigración y los impulsores detrás de ellos. Por lo tanto, todo 

lo que podemos decir en este momento es que las intenciones de emigrar son reales y prevalecen 

entre una proporción significativa de los ceutíes gais, lesbianas y bisexuales entrevistados, y que, al 

menos para algunos, están directamente relacionadas con la prevalencia de costumbres sociales 

restrictivas hacia sexualidad entre personas del mismo sexo dentro de sus familias y comunidades. Es 

imposible determinar si Ceuta se distingue en este sentido de cualquier pequeña ciudad o comunidad 

rural de la España peninsular y sería objeto de futuras investigaciones. 

 

2.3. Espacios, Organización y Servicios LGBTQ+ 

A principios de septiembre de 2022, los ceutíes que se identifican como LGBTQ+ han carecido de dos 

marcadores espaciales comunes de comunidad: la existencia de una asociación LGBTQ+ y la presencia 

en la ciudad de lugares públicos dedicados, como librerías, cafeterías, bares y/o clubes, que podría 

servir a los miembros de las comunidades como un espacio seguro para relajarse, ser ellos mismos y 

reunirse y mezclarse con personas de ideas afines de las comunidades LGBTQ+ locales. Centrándose 

en estos aspectos de la vida y el bienestar LGBTQ+ en la ciudad, esta sección informa sobre algunos de 

los puntos de vista existentes dentro de las comunidades LGBTQ+ sobre la necesidad de tales espacios 

seguros dedicados, tanto en línea como en línea, y sobre los intentos, actualmente en curso, en el 

restablecimiento de una asociación LGBTQ+. Como parte de este último, exploramos las actitudes 

hacia el activismo local, así como las prioridades de dicha asociación. La sección concluirá revisando el 

 
132 Entrevista con TG.  
133 Entrevista con ABM.  
134 Entrevista con N.  
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estado de las relaciones y la educación sexual en las escuelas locales, así como la disponibilidad de 

servicios públicos dedicados a los miembros de las comunidades LGBTQ+. 

 

Espacios físicos y virtuales 

Los espacios sociales designados y los locales comerciales, como playas, parques, clubes juveniles, 

librerías, cafés, bares y/o discotecas, ofrecen un entorno seguro vital para que los miembros de las 

comunidades LGBTQ+ socialicen, muestren afecto abiertamente y construyan, así como compartir, un 

sentido de identidad y pertenencia. Dondequiera que existan, estos espacios constituyen marcadores 

físicos de las comunidades queer, encarnando su presencia en la localidad y ayudando a contrarrestar 

la marginación social. El inicio de la era cibernética ha cambiado esto un poco, por supuesto, con 

aplicaciones de citas habilitadas para GPS y otras redes sociales (por ejemplo, grupos de 

Facebook/WhatsApp/Instagram) que ahora constituyen un medio popular para que los miembros de 

las comunidades LGBTQ+ socialicen y se reúnan, por lo tanto disminuyendo, hasta cierto punto, la 

necesidad de espacios queer físicos. Como comenta Sam Miles “ahora cualquier bar o restaurante 

puede ser un sitio para una primera cita; cualquier casa, hotel puede ser un sitio para un encuentro 

íntimo. Estos espacios no tienen por qué ser bares gay, barrios gay o saunas gay, porque el obstáculo 

de determinar el interés mutuo en un encuentro potencial ya se ha abordado y superado con éxito a 

través del alcance en línea realizado”.135 

 

A diferencia de la España metropolitana, donde los barrios queer y los locales comerciales y servicios 

siguen siendo una característica distintiva de la vida de la ciudad y un destino de viaje para turistas 

nacionales e internacionales, es mucho menos común encontrar este tipo de espacios en ciudades, 

pueblos y aldeas más pequeñas de todo el país, donde la vida a menudo transcurre sin ninguna espacio 

LGBTQ+ determinado. Este es el caso también de Ceuta, que ofrece posibilidades limitadas para que 

las personas LGBTQ+ socialicen en espacios y/o locales específicos para personas del mismo sexo. De 

hecho, en  2022, la ciudad carece de librerías especializadas, lugares culturales, cafés, bares, clubes, 

playas o parques que puedan ofrecer a las personas LGBTQ+ un espacio seguro para reunirse y 

relacionarse con otros miembros de sus comunidades fuera de la mirada de un público más amplio 

(sociedad heterosexual/heteronormativa). Las dos excepciones son el Consejo de la Juventud de la 

Ciudad Autónoma de Ceuta (Consejo de la Juventud) de la ciudad, que, atendiendo principalmente a 

gente más joven, organiza eventos ocasionales (Por ejemplo, proyecciones de películas) en sus 

instalaciones en el centro de Ceuta y ha sido mencionado por algunos de los participantes de nuestra 

 
135 Miles, M. “Let’s (not) Go Outside: Grindr, Hybrid Space, and Digital Queer Neighborhoods”, in A. Bitterman 
and D.B. Hess (eds.) Life and Afterlife of Gay Neighbourhoods: Renaissance and Resurgence, Springer (2021), 
pp. 203-220. 
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investigación como un espacio importante para conectarse con otros miembros de las comunidades 

LGBTQ+,136 y, de otro lado, un bar llamado “La Nuit” en el Poblado marinero. Aunque se dice que es 

amigable con LGBTQ+, la mayoría de los participantes de nuestra investigación notaron que es 

predominantemente frecuentado por clientela heterosexual y que, por lo tanto, no puede 

considerarse un espacio específico para las comunidades queer.137 

 

              

 

Al igual que en ciudades, pueblos y aldeas más pequeños, la escasez de espacios/locales afirmativos 

LGBTQ+ en Ceuta es, con toda probabilidad, una consecuencia del tamaño relativamente modesto de 

las comunidades queer locales, más que cualquier otra objeción social. Dicho esto, notamos una 

particular conmoción en el caso de Ceuta, en la medida en que la desconexión física de la ciudad de la 

España continental parece engendrar en algunos una sensación particular de lejanía de las metrópolis 

del país.138 De hecho, mientras que para muchos no urbanitas en la península, estas ciudades de 

referencia están, a menudo, a un viaje relativamente corto en automóvil/tren, para algunos de 

nuestros participantes el esfuerzo sentido, si no el real,  la distancia que se necesita para viajar (en 

ferry/helicóptero y luego en automóvil) /tren) a cualquiera de estos lugares desde Ceuta y los costos 

involucrados se consideraron impedimentos para las salidas regulares de fin de semana. También es 

importante destacar que, dado que todavía se cree que una proporción significativa de ceutíes LGBTQ+ 

están “en el armario”, el hogar (de los padres) no funciona, y/o no puede funcionar siempre, como un 

espacio seguro sustituto para la autoexpresión en ausencia de un espacio afirmativo LGBTQ+. Para 

estas estos ceutíes, entonces, la ausencia de tales espacios es de particular preocupación porque hace 

 
136 Entrevista con N. Ver también entrevista con KL. 
137 Entrevistas con A, ABM, AN, IT, JA, y PN. 
138 Entrevistas con, por ejemplo, IT, A, PT y PN.  
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que sea más difícil identificar y conectar con personas afines en la ciudad, lo que aumenta los niveles 

de estrés de las minorías debido a los sentimientos de aislamiento.139 

 
“(…)El mundo de internet, aplicaciones y demás, creo que es lo más fuerte en este momento para 

interactuar con personas del entorno LGBTQ.” 140 
 

“Bueno, grindr o scruff, o lo que sea, siempre están ahí para conocer gente. Es una forma para que las 
personas que quieren mantenerse ocultas de su contexto conozcan a otras personas para asuntos sexuales o 

amistades y es por eso que se usa mucho hoy en día.”141 
 

 
“Realmente [las aplicaciones en línea] son el principal canal de comunicación entre la comunidad gay de 
Ceuta y para conectar a la gente de Marruecos con la gente de Ceuta y para conectar a la gente de Ceuta 

con la gente de la península.”142 
 

“Creo que [las aplicaciones de citas] son importantes si buscas sexo. Pero no son útiles porque la mayoría 
[de las personas en estas aplicaciones] son de Algeciras, Cádiz o Marruecos. Entonces, creo que la última vez 

que usé Grindr fue hace casi tres años. Encontré una treintena de chicos, la mayoría sin fotos y los demás 
eran de Cádiz o Marruecos.”143 

 
“Sé que están usando mucho algunas aplicaciones, pero son aplicaciones de citas. Ya sabes, como grindr, o 

el español llamado 'guapo'. Es muy popular aquí y en general en España. Pero son aplicaciones de citas. Pero 
las personas que están en esas aplicaciones ni siquiera tienen una foto.”144 

 
“Cuando tenía apps como grindr o yeso, era más complicado encontrar a un marroquí con una foto que a un 

cristiano o judío con una foto.”145 
 

 
Ciertamente, para algunos de los ceutíes gays, lesbianas y bisexuales que entrevistamos, las 

aplicaciones en línea (de contactos) compensan en cierta medida esta falta de espacios/locales físicos 

LGBTQ+ en la ciudad, particularmente cuando se trata de conectarse con personas de ideas afines para 

propósitos de contactos o de amistad. Este parece ser principalmente el caso de los miembros de la 

comunidad gay local, sin embargo, con varias de nuestras participantes femeninas que afirman no 

estar usando tales aplicaciones.146 Como se destaca en las citas anteriores, aunque se usa 

ampliamente, incluso este modo de interacción parece tener varios inconvenientes. Las y los 

participantes informan que la mayoría de los perfiles en las aplicaciones de citas son anónimas,  o se 

encuentran fuera de Ceuta. Podría decirse, por ello, que las aplicaciones tienen un uso limitado en 

Ceuta, y mucho menos sirven como medio para el intercambio de información y la construcción de 

comunidades, por lo que no suele ser un sustituto a los espacios físicos seguros. 

 
139 Stammwitz and Wessler. ‘A Public Context with Higher Minority Stress for LGBTQ* Couples”. 
140 Entrevista con JA.  
141 Entrevista con PN.  
142 Entrevista con PN.  
143 Entrevista con ABM 
144 Entrevista con IT.  
145 Entrevista con TC.  
146 Entrevistas con AN y KL.  
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Asociación LGBTQ+ 

Una de las realidades más notables de la vida queer en Ceuta a septiembre de 2022, y estrechamente 

relacionada con la falta de espacios sociales dedicados a la que se ha aludido anteriormente, es la 

ausencia de una asociación LGBTQ+ con una sede en la ciudad. De hecho, desde la interrupción de las 

actividades de Y a ti qué en 2011, un grupo de defensa LGBTQ+ cofundado y dirigido por Pablo Núñez, 

Miguel Blanco y otros, Ceuta ha estado desprovista de cualquier asociación dedicada que atienda y 

defienda la necesidades de las comunidades queer locales. Esto contrasta notablemente con Melilla, 

la ciudad hermana, cuyas comunidades LGBTQ+ han sido atendidas por una asociación bien 

establecida llamada Asociación Melillense de Lesbianas, Gays, Transexuales y Bisexuales (AMLEGA). 

Fundada en 2005, a lo largo de los años, AMLEGA ha crecido y se ha establecido como una ONG 

reconocida y un proveedor de servicios de salud sexual para las comunidades LGBTQ+ así como el 

organizador del Orgullo anual de la ciudad.147 

 

En ausencia de una asociación LGBTQ+ en Ceuta, otras organizaciones civiles han intervenido en los 

últimos años y han asumido cierta defensa de los derechos y la visibilidad queer. Esto incluye, en 

particular, al Consejo de la Juventud de la Ciudad Autónoma de Ceuta, que desde 2017 ha liderado la 

organización de las festividades anuales del Orgullo de la ciudad y los días internacionales para las 

comunidades bisexuales y transgénero, además de organizar eventos sociales LGBTQ+ ocasionales en 

su local céntrico.148 Otras organizaciones locales de las que somos conscientes que han participado en 

actividades de defensa y apoyo LGBTQ+ para las comunidades incluyen el sindicatos de clase y algunos 

de los partidos políticos de la ciudad.149 Por loables que sean estas actividades, es poco probable, sin 

embargo, que compensen la presencia de una organización LGBTQ+ dedicada en la ciudad que, como 

ejemplifica el caso de AMLEGA, establecería una poderosa herramienta para defender las necesidades 

e intereses de la comunidad, muchos de cuyos miembros evidentemente todavía luchan por afirmar 

públicamente sus identidades. 

 

Esta evaluación también es válida para nuestra muestra de ceutíes lesbianas, gays y bisexuales para 

quienes la falta de una asociación LGBTQ+ va en claro detrimento de la vida queer local, y cuyo apoyo 

para el establecimiento de una asociación ha sido abrumador.150 Cuando se les preguntó sobre el 

enfoque de dicha asociación, si se estableciera en Ceuta, los participantes de nuestra investigación 

mencionaron una o varias de las siguientes prioridades: 

 
147 Entrevista con RR. Ver también las páginas web de AMLEGA en: https://www.amlega.es/. 
148 Entrevista con AN.  
149 Entrevistas con AN y SA.  
150 Entrevistas con, por ejemplo, RC, ABM, G, KL, M, Y, RGS, YAS, AN y AV.  
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a) participar en campañas de sensibilización/visibilidad LGBTQ+ y de divulgación social (con el público 

y en entornos educativos), 

b) compartir información/recursos y ofrecer consejos (salud mental/sexual y otros) a los miembros 

de las comunidades LGBTQ+ (en particular a las comunidades transexuales/migrantes, los jóvenes 

y los del armario), 

c) ofrecer un espacio comunitario seguro para la socialización, 

d) organizar el evento anual del Orgullo y otras actividades dedicadas, y 

e) cabildeo por los derechos y servicios LGBTQ+ con la administración autónoma de Ceuta y otros 

actores y organizaciones sociopolíticas relevantes. 

 

Si bien todas estas prioridades recibieron la debida importancia dentro de nuestra muestra de ceutí 

LGBTQ+, dos se destacaron por la frecuencia con la que se plantearon. Se refieren a la necesidad de 

potenciar la visibilidad y conciencia LGBTQ+ en la sociedad ceutí y la conveniencia de un espacio seguro 

para las comunidades queer. En el énfasis que recibieron de los participantes de nuestra investigación, 

las dos prioridades se relacionan, por supuesto, con algunos de nuestros hallazgos anteriores 

presentados en este informe sobre las opiniones de las comunidades LGBTQ+ sobre la ciudad como un 

lugar con carácter conservador, en el que muchos todavía luchan por descubrir y definir sus 

sexualidades, y donde sigue siendo difícil conectarse y socializar con otros miembros de las 

comunidades, fuera del centro de atención de la sociedad en general. 

 

Hasta el momento  hay poco movimiento en las tres iniciativas asociativas que están actualmente en 

marcha. Si tienen éxito, corregirán la falta actual de una asociación LGBTQ+ en Ceuta y el deseo de las 

comunidades de una defensa LGBTQ+ organizada más fuerte. La primera de estas iniciativas está 

encabezada por un grupo de jóvenes activos en el Consejo de la Juventud de la Ciudad Autónoma de 

Ceuta. Siguiendo los pasos de y a ti qué, el grupo busca constituir una nueva asociación LGBTQ+ en 

Ceuta que se denomine Colectivo Tingitana. Según uno de sus principales defensores, el nombre 

'Tingitana' se eligió para señalar la ambición de la nueva asociación de llegar y apoyar no solo a las 

comunidades LGBTQ+ de Ceuta, sino también a las de las localidades marroquíes vecinas en 

Marruecos, así como a Refugiados LGBTQ+. La asociación será independiente desde el punto de vista 

organizativo, pero estará vinculada al Consejo de la Juventud de la Ciudad Autónoma de Ceuta, cuyas 

instalaciones se utilizarán en determinados horarios  para actividades específicas y como un espacio 

seguro para que los miembros de las comunidades LGBTQ+ se conecten y socialicen cada cierto 

tiempo.151 Aunque no hemos visto ninguna declaración de misión y/o estatutos elaborados de esta 

 
151 Entrevista con AN.  
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nueva asociación, quienes lideraron su creación nos dijeron que se lanzará de manera inminente y 

que, junto con la organización del Orgullo anual de la ciudad, enfocará sus actividades para ofrecer 

asesoramiento a las comunidades locales de refugiados, transexuales y musulmanas LGBTQ+, que se 

consideran las más marginadas y necesitan defensa y apoyo.152 

 

La segunda iniciativa local que se está gestando actualmente junto al Colectivo Tingitana es la 

denominada Plataforma LGBTIQ de Ceuta, iniciativa desde de la sección juvenil de Comisiones Obreras 

de Ceuta. Aunque tiene una página de YouTube y una cuenta de Instagram activas 

(www.instagram.com/plataforma.lgtbiq.ceuta/) con un número considerable de seguidores, no está 

del todo claro si en el momento de redactar este informe la asociación ya se ha constituido 

formalmente.153 Según una de sus fundadoras, la plataforma funcionará como una asociación de base 

no jerárquica y estará abierta a los ceutíes LGBTQ+ y afines de todas las edades y procedencias 

ideológicas. Físicamente la plataforma operaría desde la sede Comisiones Obreras de Ceuta, para 

desarrollo de actividades sociales y de otro tipo. La plataforma avanzaría en su agenda 

independientemente del sindicato, centrándose en la defensa LGBTQ+.154 Una vez más, no hemos visto 

ninguna declaración de misión  ni estatutos para esta nueva asociación, pero refieren que su trabajo 

se centrará en la provisión de recursos y defensa en apoyo de comunidades locales de refugiados, no 

binarias y transexuales, así como en cuestiones más amplias de discriminación contra los queer 

ceutíes. Algunos de estos recursos ya están en las redes sociales de la plataforma que se utilizarían 

para difundir información y campañas también a los ceutíes LGBTQ+ que actualmente viven en el 

extranjero.155 

 

 
152 Entrevistas con AN y KL.  
153 Durante una entrevista con uno de los iniciadores de la Plataforma LGBTIQ en septiembre de 2022, se le dijo 
al equipo del proyecto que la asociación se lanzaría de manera inminente. Desde entonces, sin embargo, no 
hemos tenido ninguna actualización sobre su estado y actividades. Entrevista con AN. 
154 Entrevista con AV.  
155 Ibid.  
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La tercera y última iniciativa para crear una asociación LGBTQ+ en Ceuta se distingue de las dos 

anteriores en que, en lugar de ser impulsada por activistas locales, está liderada por Roja Directa (Red 

Direct, https://rojadirectalgtbi.com/), una asociación LGBTQ+ establecida que opera en el Estrecho de 

Gibraltar en Andalucía y Madrid. Roja Directa fue fundada en 2016 por Jesús Tomillero, quien saltó a 

la fama como el primer árbitro de fútbol abiertamente gay en España y cuya experiencia con la 

homofobia en el campo le motivó a crear la asociación.156 La asociación es sin ánimo de lucro, 

apartidista y está dedicada a la lucha por los derechos LGBTQ+ y contra todas las formas de 

 
156 Entrevista con JT.  
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LGBTQ+fobia. Como tal, participa en una amplia gama de actividades en apoyo de estos objetivos, que 

incluyen servicios dedicados a las víctimas de la fobia LGBTQ+, un programa de apoyo para personas 

VIH+, campañas de formación y sensibilización para la policía, en las escuelas y en el ámbito deportivo, 

así como la organización de actos del Orgullo en ciudades y pueblos de toda Andalucía.157 

 

 

 

En el marco de sus planes de expansión nacional, Roja Directa se encuentra actualmente en proceso 

de constitución de una organización filial en Ceuta. Si bien parece que ya se ha nombrado y figurado 

en las páginas web de la asociación un director local para esta nueva sucursal, aún no está claro para 

el equipo de investigación cuándo y cómo se lanzará formalmente la sucursal y dónde tendrá su 

sede.158 Según Jesús Tomillero, presidente de Roja Directa, la idea es que esta filial ofrezca a la 

comunidad LGBTQ+ de Ceuta los mismos servicios y actividades que actualmente ofrece la entidad 

matriz en Andalucía y concretamente en el Campo de Gibraltar. En sus conversaciones con el equipo 

de investigación, expresó su esperanza de que, una vez que la organización filial esté en 

funcionamiento, no sólo proporcione una fuerte defensa de los problemas LGBTQ+ en Ceuta, sino que 

también trabaje para mejorar el bienestar de las comunidades queer locales, reduciendo así las 

intenciones migratorias. 

 

Por lo tanto, Ceuta parece estar en  un cambio significativo en el statu quo de las comunidades locales 

LGBTQ+ con el regreso de posiblemente no solo una, sino múltiples asociaciones o iniciativas dedicadas 

 
157 Ibid. Consulte también el sitio web de la asociación para obtener información sobre sus actividades. 
158 A pesar de varios intentos, lamentablemente el equipo del proyecto no pudo programar una entrevista con 
el representante local de Roja Directa. Ver lista de miembros del consejo de administración de Roja Directa en: 
https://rojadirectalgtbi.com/?fbclid=IwAR2Bi8gmPFB5_yfweTzbKDIoZjzQzisTVk-sGtchgLJgFroSA1zHOABk9HM.  
 
 

https://rojadirectalgtbi.com/?fbclid=IwAR2Bi8gmPFB5_yfweTzbKDIoZjzQzisTVk-sGtchgLJgFroSA1zHOABk9HM
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a defender sus derechos y necesidades. Esto es bienvenido y debería aumentar la visibilidad de las 

comunidades en la ciudad, así como apoyo y servicios que se ofrecen a sus miembros, incluido el 

establecimiento de un espacio específico en la ciudad. Dicho esto, el equipo de investigación también 

prevé algunos desafíos, que los iniciadores de las tres iniciativas pueden querer considerar en el futuro. 

Por un lado, cuestionaríamos si Ceuta necesita tres asociaciones LGBTQ+ distintivas, con 

evidentemente cierta superposición en sus objetivos declarados (Por ejemplo, en la organización, 

campañas de concienciación LGBTQ+  o del Orgullo). Existe un peligro real aquí de que, si se crean, las 

tres organizaciones competirán no solo por miembros, sino también por la limitación de recursos 

humanos y económicos en una ciudad que algunos de los participantes de nuestra investigación ha 

descrito como carente de espíritu asociativo.159 Es probable que este desafío sea particularmente 

preocupante en los casos de Colectivo Tingitana y Plataforma LGBTQ+, cuyos promotores no parecen 

estar de acuerdo y, por lo tanto, es poco probable, al menos por el momento, que operen en red.160 

Estas dos últimas iniciativas también tendrán que abordar su eventual asociación con terceros y las 

implicaciones que ello conlleva. Para los fundadores de Colectivo Tingitana, el problema será cómo 

llevar a la asociación más allá de su arraigo en el activismo juvenil y emerger como representante 

atractivo y defensor de los intereses de todas las edades y orígenes dentro de las comunidades 

LGBTQ+. La Plataforma LGBTQ+, a su vez, tendrá que demostrar su condición de apartidista mostrando 

su distancia crítica con el sindicato de donde surgen, lo que podría resultar problemático para muchos 

miembros/seguidores potenciales del grupo. Para Roja Directa, a su vez, el desafío será desarrollar una 

organización filial y actividades que sean sensibles al contexto particular de Ceuta y forjar relaciones 

de trabajo cercanas con otros activistas LGBTQ+ de Ceuta de las dos iniciativas locales y otros socios 

relevantes. 

 

Finalmente, recomendamos que se preste la debida atención a cómo la presencia de hasta tres 

asociaciones LGBTQ+ distintas afectará al desarrollo de relaciones de trabajo vitales con organismos 

externos (de financiación) y socios tanto dentro como fuera del gobierno. Nuestra preocupación aquí 

es que los departamentos del gobierno local y los proveedores de servicios públicos encontrarán cada 

vez más difícil identificar socios autorizados dentro de las comunidades LGBTQ+ (sin causar rivalidad y 

conflicto entre ellos) con quienes desarrollar relaciones de colaboración a largo plazo, incluso, por 

ejemplo, a través de la prestación de servicios dedicados y/o desarrollo de políticas locales de igualdad. 

 

 
159 Entrevistas con, por ejemplo, CLE y PN.  
160 Entrevistas con AV and AN. 
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Educación y servicios públicos inclusivos LGBTQ+ 

En una ciudad tan diversa como Ceuta, la provisión de educación y servicios públicos inclusivos es clave 

para fomentar la cohesión social y la accesibilidad equitativa a estos servicios a la sociedad. Esto se 

aplica también a las comunidades LGBTQ+ cuyos miembros pueden enfrentarse a desafíos distintivos 

para acceder a servicios como la educación, la sanidad,  el empleo y otros servicios públicos, debido al 

falta de información  y/o miedo, prejuicios y discriminación. Como parte de nuestra investigación sobre 

las vidas LGBTQ+ en Ceuta, el equipo del proyecto habló con varios profesionales que trabajan en el 

sector público para determinar los niveles de inclusión LGBTQ+ y la prestación de servicios en los 

programas locales de atención sanitaria, empleo y educación.161 En nuestras conversaciones con 

profesionales de la salud, por ejemplo, encontramos una buena voluntad general hacia las 

comunidades LGBTQ+ locales, aunque se dispone de campañas y/o programas de concientización 

limitados, cuando los hay, dirigidos específicamente a sus miembros. Esto es particularmente 

pertinente en la prevención y prueba de VIH/ETS, que ofrece la ciudad a través de la Consejería 

Sanidad, plan sobre SIDS, HIV y otras ITS, pero que no incluye ningún programa específico para 

miembros de las comunidades LGBTQ+, más allá de las campañas nacionales.162 En cuanto al empleo, 

actualmente no existen programas específicos para miembros de las comunidades LGBTQ+, 

particularmente aquellos con riesgo de exclusión o algún tipo de vulnerabilidad, aunque se reconoce 

abiertamente que algunos de sus grupos constituyentes, como por ejemplo, los hombres y las mujeres 

transexuales, se beneficiarían de una intervención y apoyo específicos.163 

 

En el sector de la educación, también, existe la sensación de que se podría y se debería hacer más para 

aumentar la conciencia y facilitar el apoyo a los alumnos que se identifican como LGBTQ+. De acuerdo 

con la política educativa, las escuelas y los profesores de Ceuta gozan un alto grado de autonomía en 

lo que respecta al diseño y la implementación del currículo.164 Resalta el caso de la educación sexual y 

de relaciones, que, en lugar de ser una materia específica como en determinados países, se imparte 

incluida en una variedad de disciplinas, que incluyen, por ejemplo, biología, ética y/o filosofía. A partir 

de conversaciones con participantes en la profesión docente, entendemos que la manera en que se 

cubre la educación sexual (cuando se trata) en estas disciplinas, incluidas las referencias a la diversidad 

sexual y las identidades de género, o cuestiones como la no discriminación y la tolerancia y la existencia 

jornadas de concientización LGBTQ+ (como, por ejemplo, el Orgullo o el Día Internacional de la 

Visibilidad Transgénero) depende completamente de la iniciativa de una centro educativo y de su 

 
161 Entrevistas con CLE, CAR, AC y PS. 
162 Entrevista con CLE.  
163 Entrevista con PS.  
164 Entrevista con AC. 
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cuerpo docente.165 Si bien los temas LGBTQ+ se tratan en las aulas de Ceuta, a menudo a través de 

oradores y talleres externos invitados,166 hay algunos otros en los que ni siquiera eso. 

 

Para muchos de los participantes de nuestra investigación, este mosaico en la entrega de educación 

sexual y sobre relaciones ha significado que durante su etapa educativa (especialmente en secundaria 

y bachillerato) no recibieron ninguna enseñanza adecuada sobre temas de sexualidad entre personas 

del mismo sexo, diversidad afectivo sexual e identidad de género.167 Este parece haber sido 

particularmente el caso de los ceutíes LGBTQ+ de 30 años o más, que no solo denunciaron casos de 

homofobia en su centro educativo, sino que tampoco recibieron de sus docentes el conocimiento y el 

apoyo necesarios para comprender y aceptar sus propias emociones, sus sentimientos, sus 

identidades.168 

 

 
“En Ceuta no hay clases dedicadas a la educación sexual.”169 

 
“La educación sexual en la escuela no es educación sexual.”170 

 
“No [sobre educación sexual], en absoluto. De hecho, si lo hubiera, no habría tenido ese problema. Soy una 
de las que defiende que en Ceuta y en España los temas de mujer, feminismo, etc. deberían estar incluidos 

en la educación desde edades tempranas.”171 
 

“HK: Mencionaste que fuiste a una escuela católica. ¿Hubo educación sexual y enseñaron sobre las 
relaciones entre personas del mismo sexo? 

TC: No, no, no. 
AD: Entonces, ¿nada de educación sexual? 

CT: No.”172 
 

 
Por supuesto, hoy en día, es mucho más fácil para los jóvenes adolescentes obtener información sobre 

temas LGBTQ+ a través de las redes sociales, incluso sobre modelos a seguir y la disponibilidad de 

servicios de apoyo (en otros puntos del país). Además, si las tendencias nacionales sirven de guía, 

también hay evidencia que sugiere que la sexualidad entre personas del mismo sexo está recibiendo 

una cobertura cada vez más sostenida y positiva en los centros educativos españolas. Una encuesta 

reciente en toda la UE de adolescentes LGBTQ+ encontró, por ejemplo, que en España no menos del 

74 por ciento de los entrevistados sintieron que sus compañeros y docentes “a menudo o siempre” 

 
165 Entrevistas con ABM, PC, AC y GST.   
166 Entrevistas con JA y CLE.  
167 Entrevistas con M, TC, YAS, ABM, AV y TG.  
168 Entrevistas con, por ejemplo, A, YAS, PN, KL y RC. 
169 Entrevista con AV. 
170 Entrevista con ABM. 
171 Entrevista con KL.  
172 Entrevista TC.  
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apoyan los derechos y problemas LGBTQ+. Dicho esto, la misma encuesta también reveló, sin embargo, 

que solo el 40 por ciento de los encuestados había recibido educación LGBTQ+ en la escuela y que 

aproximadamente el mismo porcentaje de alumnos queer todavía se sentían incapaces de revelar su 

orientación sexual y/o género autodefinido a los profesores y compañeros.173 Estos son porcentajes 

significativos y obligan a redoblar los esfuerzos en las aulas para aumentar la conciencia y la aceptación 

LGBTQ+ más allá de los niveles actuales. También coinciden con nuestras impresiones de Ceuta, donde 

los asuntos LGBTQ+ parecen no impartirse de manera uniforme en las todos los centros educativos del 

territorio, y donde muchos de los participantes de nuestra investigación, particularmente de entornos 

familiares conservadores, permanecen en el armario, ocultos. 

 

Conclusiones y Recomendaciones 

Este informe ofreció un primer intento integral de comprender la vida LGBTQ+ en la Ceuta española; 

una ciudad que, junto con la vecina Melilla, permanece en gran parte fuera del radar de los estudios 

queer españoles e internacionales a pesar de su geografía y sociodemográfica inusuales, lo que la hace 

distintiva en muchos sentidos de las localidades urbanas de tamaño similar en el resto de España. En 

nuestra conclusión, ofrecemos una reflexión resumida de los hallazgos clave de esta investigación 

antes de presentar varias recomendaciones  que, esperamos, desencadenen un debate más amplio 

dentro de las comunidades LGBTQ+ y sobre todo entre los responsables de la formulación de políticas 

y otros terceros interesados sobre la mejor manera de potenciar la visibilidad, aceptación e inclusión 

social de las comunidades en la sociedad ceutí. 

 

Tres temas generales surgieron de nuestra investigación sobre la vida LGBTQ+ en Ceuta. Primero, que 

las experiencias de vida queer en la ciudad son multifacéticas y complejas, con participantes de la 

investigación que tienen puntos de vista muy diferentes sobre Ceuta como lugar de residencia, así 

como espacio que acepta e incluye a las comunidades LGBTQ+. Parece haber una división real entre 

aquellos que se sienten establecidos en la ciudad y la describen como una ciudad que ofrece un alto 

nivel de vida, tanto personal como profesionalmente, y aquellos que tienen poco que decir sobre 

Ceuta, reprendiendo su ubicación remota, la falta de oportunidades de empleo y las ofertas de ocio, y 

que por lo anterior se plantean emigrar. En algún nivel, esta brecha puede deberse simplemente a las 

preferencias y elecciones individuales de estilo de vida, aunque también notamos algunas dinámicas 

generacionales, con aquellos en trabajos y relaciones seguras expresando una mayor satisfacción 

 
173 European Union Agency for Fundamental Rights. “EU LGBTI Survey II: A long way for LGBTI equality. Country 
data – Spain”. Luxemburg: Publishing Offices of the European Union (2020). Available at: 
https://fra.europa.eu/sites/default/files/fra_uploads/lgbti-survey-country-data_spain.pdf. 

https://fra.europa.eu/sites/default/files/fra_uploads/lgbti-survey-country-data_spain.pdf
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general con la vida de la ciudad que muchos de nuestros participantes más jóvenes que se sentían 

lejos de su referencia,  menos seguros sobre su futuro profesional y personal en la ciudad. 

 

La complejidad de las experiencias vividas mencionadas anteriormente también destaca cuando se 

trata de la orientación sexual y/o identidad de género de los participantes de nuestra investigación. De 

hecho, aquí nuevamente nos encontramos con historias de vida muy diferentes. Para algunos, sus 

testimonios se caracterizaron por experiencias de “salida del armario” ampliamente positivas y pocas 

experiencias, si es que hubo alguna, de estrés o discriminación. Para muchos otros, sin embargo, sus 

vivencias estuvieron marcadas por desafíos, a veces significativos, dudas sobre sí mismos y homofobia 

interiorizada, así como dificultades para exteriorizar su orientación y/o identidad sexuales/de género 

a familiares, amigos y en su entorno. En el momento de escribir este artículo, bastantes de los 

participantes de nuestra investigación siguen, de hecho, todavía encerrados, ocultos. Los factores que, 

según nuestra investigación, probablemente hayan influido en este diferencial incluyen la educación, 

los antecedentes familiares de los participantes, su lugar de residencia (centro de la ciudad frente a 

barrios periféricos), clase socioeconómica y niveles de religiosidad. 

 

En segundo lugar, esta investigación también observó una cierta disyuntiva entre las percepciones de 

pertenencia entre los ceutíes LGBTQ+ y la realidad en la ciudad. De hecho, aunque claramente existe 

un deseo compartido de una mayor comunidad e inclusión entre nuestros participantes de 

investigación gays, lesbianas y bisexuales, hasta la fecha hay poco disponible en cuanto a lugares y 

espacios comerciales específicos u orientados al público LGBTQ+ que podrían facilitar tal unión de sus 

miembros.  Tampoco existe, en la actualidad, una asociación LGBTQ+ que pueda defender a la 

comunidad y ofrecer un espacio específico para que sus miembros intercambien información y/o 

socialicen fuera de los prejuicios parte de la sociedad. 

 

En tercer y último lugar, destacamos el mosaico en cuanto al tratamiento de la educación sexual, la 

diversidad y las relaciones afectivas que se ofrece actualmente en los centros educativos de Ceuta, así 

como la disponibilidad limitada de servicios orientados a las comunidades LGBTQ+, como un 

impedimento para una inclusión social más amplia, así como para la provisión del apoyo, tan necesario, 

para aquellas personas que permanecen estigmatizados y marginados dentro de sus familias y 

comunidades locales. 

 

Esto nos lleva entonces a nuestras recomendaciones, que esperamos constituyan estímulos útiles para 

los debates dentro de las comunidades LGBTQ+ de Ceuta, así como las agencias gubernamentales 
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locales y nacionales relevantes y los organismos del sector público. Conscientes de nuestra propia 

posición en esta estudio como investigadores externos y habiendo pasado solo períodos limitados de 

tiempo en Ceuta, formulamos estas recomendaciones con toda humildad, reconociendo que el 

activismo por la diversidad, los derechos y el cambio son mejor defendidos por las partes interesadas, 

residentes en el territorio, y basados en el conocimiento y las experiencias locales. 

 

Con esto en mente, proponemos lo siguiente, particularmente en relación con el establecimiento de 

una organización LGBTQ+ local y el desarrollo de servicios LGBTQ+: 

 

1. Frente a la diversidad de iniciativas recomendamos el establecimiento de una, o como máximo 

dos, organización(es) representativas de la comunidad LGBTQ+ en Ceuta. Creemos que es 

preferible una organización LGBTQ+ local fuerte, que a su vez pudiera federarse ya que ofrecería 

un claro punto de referencia para los gobiernos autonómico y estatal, así como para otras 

organizaciones y agentes sociales en la ciudad, evitando cualquier peligro de duplicidad, 

competencia y conflicto vacío entre organizaciones. De las iniciativas que se están desarrollando 

actualmente, vemos una promesa particular en el establecimiento de una  filial de la organización  

Roja Directa en Ceuta. Como entidad LGBTQ+ consolidada en Andalucía, pone sobre la mesa una 

gran experiencia de defensa queer en un territorio con evidentes similitudes sociales y culturales, 

una comunidad de activistas en red en activo y conocimientos que podrían desplegarse 

instantáneamente en Ceuta y con el mayor impacto posible. 

 

2. La plena independencia funcional de la organización LGBTQ+ de cualquier partido político, y/u 

sindicatos, asociaciones juveniles o de defensa de otros sectores o colectivos, y que reúna a través 

del asesoramiento y apoyo de las Administraciones suministrando recursos necesarios para operar. 

Todo ello para garantizar que la organización sea atractiva y se considere más ampliamente 

representativa de personas que en Ceuta se identifican como LGBTQ+, maximizando así su 

potencial de crecimiento y alcance. 

 

3. En caso de existir múltiples organizaciones LGBTQ+, que existan áreas de competencia y 

prioridades claramente delimitadas para evitar la duplicidad. Dicha división del trabajo no debe 

impedir, por supuesto, la colaboración en red entre ellas y con otras entidades LGTBIQ+ del ámbito 

estatal y europeo y ello debería fomentarse en áreas de preocupación/interés mutuo tales como 

eventos como, por ejemplo, la celebración del Orgullo de Ceuta u otros eventos sociales. 
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4. Que cualquier a organización LGBTQ+ se le permita trabajar en estrecha colaboración con los las 

Administraciones públicas locales y nacionales así como con los proveedores de atención 

educativa, de salud (física y mental) y social para mejorar la visibilidad de la comunidad y procurar 

el bienestar de las comunidades queer. Con base en nuestros hallazgos del trabajo de campo en 

Ceuta, vemos un margen significativo para mejorar la conciencia LGBTQ+, la no discriminación y la 

prestación de apoyo más específico, particularmente en el ámbito de la educación primaria y 

secundaria, así como en el sector de la atención médica (ver también los puntos 7 y 8). 

 

5. Dada la falta de locales de ocio LGBTQ+ en la ciudad creemos que es esencial que la población 

LGBTQ+ disponga de espacios y oferta cultural y de ocio específicos ofreciendo, al menos,  un 

espacio seguro donde los miembros de las comunidades queer locales puedan reunirse y socializar 

regularmente. Esto puede ser, a través de la iniciativa de una organización LGTBIQ+,  en forma de 

'café queer', una sala de eventos multifuncional o una biblioteca y sería/podría ser 

particularmente atractivo como un espacio para socializar e intercambiar 

experiencias/información para aquellos miembros de la comunidad LGBTQ+ que permanecen en 

gran medida en el armario. 

 

6. Que las Administraciones públicas en colaboración de cualquier organización LGBTQ+ lidere la 

“reclamación de espacio” en la ciudad a través de la organización de actividades regulares para 

miembros de las comunidades queer en locales culturales, deportivos, o de ocio como cafés/cines 

y/o bares y clubes locales. La reivindicación del espacio implica el proceso de convertir locales 

públicos y/o comerciales en gran medida heteronormativos en espacios amigables con el público 

LGBTQ+. Ello requiere de una planificación sólida y compromiso de acogida por parte de 

propietarios o gestores de estos establecimientos en cuestión. Ello haría más diverso y ampliaría 

significativamente la cantidad de lugares explícitamente diversos para la población LGBTQ+ en la 

ciudad más allá de la nula o muy reducida oferta actual. 

 

7. Establecimiento y desarrollo de cooperación entre cualquier organización LGBTQ+ con las 

Administraciones públicas para identificar las necesidades de las comunidades queer de Ceuta y 

desarrollar un catálogo relevante de servicios específicos de orientación, asesoramiento y apoyo, 

la creación y difusión de material informativo y  la ejecución programas formativos  para 

determinados proveedores de servicios públicos así como la población en general. Como se 

destaca en este informe, en la actualidad los servicios  disponibles son limitados, y una de las 

razones es la ausencia de una organización que pueda reivindicar situaciones y  necesidades ante 
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los poderes públicos y los agentes sociales. Las Áreas que consideramos de relevancia en este 

sentido son la educación secundaria y la salud pública. 

 

7.1. En educación, proponemos que se establezcan estrechos lazos de colaboración con la 

Dirección Provincial del Ministerio de Educación y Formación Profesional (así como su red de 

centros) para promover un mayor desarrollo de actividades y materiales curriculares y 

extracurriculares específicas a favor la concienciación de la realidad LGBTQ+ en primaria y 

centros de secundaria y bachillerato en toda la ciudad. Vinculado con la nueva ley de 

educativa estatal  (Ley Orgánica 3/2020, de 29 de diciembre. LOMLOE) y su énfasis en la 

inclusión y la diversidad, se debe realizar un esfuerzo sostenido para aumentar la calidad, la 

coherencia y el alcance de dichas disposiciones y garantizar que las escuelas de Ceuta se 

involucren en temas de diversidad y específicamente de diversidad LGBTQ+.  

 

7.2. Iniciar y desarrollar colaboraciones estrechas con el Ministerio de Sanidad, Consumo y 

Gobierno de Ceuta, así como con proveedores locales de salud pública, como el Instituto 

Nacional de Gestión Sanitaria (INGESA), la Consejería de Sanidad  para determinar las formas 

en que estos organismos pueden ofrecer y desarrollar campañas/servicios dedicados para 

miembros de las comunidades LGBTQ+ locales. Se debe prestar especial atención en tales 

deliberaciones no solo a todas las los colectivos que conforman la comunidad LGBTQ+, sino 

también a las sensibilidades y necesidades de las diferentes culturas  que viven en Ceuta. 

Como primer paso, proponemos el desarrollo de una línea telefónica y/o servicio online de 

ayuda LGBTQ+, conectada con especialistas locales en salud física y mental, y con el apoyo de 

personas voluntarias con formación desde alguna organización LGTBIQ+ que ofrezca 

información, apoyo y servicios de derivación y acompañamiento para miembros de las 

comunidades. 
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Apéndices 

 

Apéndice A: Ejemplo de cuestionario (entrevistas semiestructuradas) 
 

SECTION 1: Personal Experiences & Identity Formation  

Theme Main Question Follow-up Questions Rationale 

Childhood – General 1. How did you come to live in Ceuta?  1.1. If you were born in Ceuta, do you have 

specific childhood memories of growing up in 

Ceuta?   

1.2. Do you think growing up in Ceuta was 

any different from growing up in other parts of 

Spain/Morocco/elsewhere? (Note: probe on 

e.g. other small cities/towns or urban centres) 

1.2.1. If yes, how? (ask for examples) 

-------------------------------------------------------- 

1.3. If not, where did you grow up?  

 

General intro question. First 

impressions of whether being 

LGBTQ matters in Ceuta and if so, 

how.  

Probe perceived differences 

between growing up in Ceuta and 

elsewhere in Spain, both in urban 

centres and other provincial towns 

in mainland Spain.  

Listen out for any description of 

Ceuta in relation to the rest of 

Spain/Morocco. 

Childhood/Adolescence 

- “Coming Out” 

2. When did you “come out” as an 

LGBTQ person and how 

easy/difficult was it for you?  

2.1. Do you feel that Ceuta is a special place 

to grow up in as an LGBTQ person compared to 

mainland Spain/Morocco? 

2.1.1. If yes, how? (ask for examples) 

Probes questions about gender 

identity and perceived differences 

in coming out experiences 

between centre-periphery  
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2.2. Do you think your “coming out” 

experience would have been any different 

elsewhere in mainland Spain/Morocco?  

2.2.1. If yes, how? (ask for examples) 

2.3. As a child, were you aware of any 

LGBGTQ people around you?  

2.4. Did your parents or other relatives ever 

talk about homosexuality? (ask for examples) 

Explores familial, cultural and 

other factors shaping the coming 

out experience  

Adulthood – General  3. Thinking more generally about 

adulthood, what do you like/dislike 

about living in Ceuta? (Note: make 

sure likes and dislikes are covered) 

 

  

3.1. Have you ever spent periods of time 

(travelled), or lived outside of Ceuta? (Note: if 

not, go to Question 3.2) 

3.1.1. If yes, where/why? (ask for examples) 

3.1.2. When thinking back to your experience 

of living abroad, how does it compare to your 

life in Ceuta? 

3.1.3. Would you consider leaving Ceuta 

again? Why?  

     ------------------------------------------------------------

------- 

3.2. If you have never left Ceuta, have you 

ever thought about leaving the enclave? 

3.2.1. If yes, why/why not?  

3.2.2. If yes, where to?  

Probes urban-periphery 

dichotomy in lived experiences 

and discourses.  

Probes perceptions of Ceuta in 

relation to Spain/Europe/Morocco 

Probes urban flight.  
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     ------------------------------------------------------------

---- 

3.3. Does the location and size of Ceuta 

matter, and if so in what way? 

Adulthood – Individual 

Identity/Belonging 

 

4. Do you feel Spanish or North 

African or both or neither of them?  

  

4.1. What does it mean to you to be an 

LGBTQ person? (Note: question about self-

perception/expression as queer)  

4.2. Would you say there are any differences 

between how you feel as an LGBTQ person in 

Ceuta compared to LGBTQ people living in the 

big cities, such as Madrid, Barcelona, Malaga or 

Seville?  

4.2.1. If so, what are they? (ask for examples) 

4.3. What is your image of typical LGBTQ 

people say in Barcelona, Sitges, Madrid, Paris or 

New York?  

4.4. Is there a stereotypical lifestyle you 

associate with LGBTQ life in these cities?   

4.4.1. If so, what do you like and dislike about 

it?  

Probes role and significance of 

LGBTQ identity in a person’s life. 

Probes queer stereotypes and 

homonormativity (5.4). 
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4.4.2. How closely does your own lifestyle as 

an LGBTQ person approximate this image?  

Adulthood – Queer Life 

in Ceuta  

5. Does being LGBTQ affect your 

everyday life in Ceuta?   

5.2. If yes, how? (ask for examples) 

5.3. Do you feel confined/restricted in 

Ceuta?  

5.3.1. If so, how does this affect your life as an 

LGBTQ person? 

5.4. As someone identifying as LGBTQ, do 

you feel safe in Ceuta? (Note: probe also 

whether he/she/they think others in the 

community are safe) 

5.4.1. How safe is it, according to you for the 

following communities: a) transgender b) 

refugees c) cross-border Moroccans?  

5.5. As someone identifying as LGBTQ, do 

you feel you can show affection in public?  

5.6. Have you personally experienced any 

homo-/transphobia in Ceuta?   

5.7. Do you think being LGBTQ in Ceuta is 

any different from being queer elsewhere in 

Spain/Morocco? (Note: probe on both urban 

centres and other provincial towns/cities)   

5.7.1. If yes, can you give us examples of how?  

 

Probe aspects of queer life in 

Ceuta 

Probe discourse on LGBTQ life in 

Ceuta as compared to elsewhere 

in Spain/Europe/Morocco 

Probes interaction with broader 

Ceutan community.  
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SECTION 2: LGBTQ Community, Spaces and Engagement  

Theme Main Question Follow-up Questions Rationale 

LGBTQ Community – 

General  

6. We will now provide you with a set 

of terms which we would like you to 

consider when thinking about Ceuta 

as a place for LGBTQ life compared 

to other cities in Spain/Europe: 

Empowering  

Welcoming 

Inclusive 

Liberal  

Modern  

Lonely 

Inhibiting  

Backward 

Peripheral 

Homophobic 

Conservative  

Racist  

6.2. How do you think LGBTQ people in the 

rest of Spain view LGBTQ people in Ceuta?  

6.3. Is there an LGBTQ community in Ceuta 

and what is it like? (Note: If no, move to 

Questions 6.4) 

6.3.1.  If yes, what do you like/dislike about 

the community?  

6.3.2. If yes, do you consider yourself a part of 

this community?  

6.3.3. If yes, how does the local LGBTQ 

community compare to that in towns and cities 

elsewhere in Spain?  

---------------------------------------------------------------- 

6.4. If there is no local LGBTQ community, 

do you miss having one?  

        ----------------------------------------------------------

----- 

6.5. Do you think the local LGBTQ 

community is regarded as a full part of the 

wider Ceutan community?  

 

Probe Ceuta as a peripheral local 

of LGBTQ life/community 

Probe discourses adopted by local 

queer people around notions of 

centre-periphery  

Probes self-perceptions of Ceutan 

queer people in regards to 

mainland Spain/centre- periphery.  

Probes perceptions of LGBTQ 

community integration within 

broader Ceutan community (8.4).  
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LGBTQ Community – 

Intra-Communal 

Relations 

7. What is your LGBTQ friendship circle 

like? Are you friends with any 

Moroccan LGBTQ people/ LGBTQ 

identifying refugees?  

 

7.2. Are you friends with Muslim/Christian 

members of the LGBTQ community?  

7.3. What comes to your mind when 

thinking about the notion of ‘convivencia’ in 

relation to the local LGBTQ community?   

7.4. Is there ethnic exclusion or potentially 

even racism within the LGBTQ community?  

7.4.1. If yes, how does it show? (ask for 

examples) 

7.5. To what extent are cross-border 

Moroccan LGBTQ people part of the Ceutan 

LGBTQ community?  

7.6. To what extent are LGBTQ identifying 

refugees/asylum seekers housed in CETI part of 

the community?  

Probe intra-communal 

interactions/relations, e.g. 

between lesbians/gays etc. and 

across religious/cultural/national 

divide. 

LGBTQ Community – 

Spaces of Engagement 

8. Where do members of the Ceutan 

LGBTQ community meet to 

socialise?  

8.2. Are there any dedicated physical places 

(e.g. bars, restaurants, parks, beaches, clubs) in 

Ceuta for the LGBTQ community to meet and 

socialise? (Note: if no, move to Question 9.3) 

8.2.1. If yes, what types of spaces are they?  

8.2.2. Are these LGBTQ spaces concentrated in 

a particular district or dispersed across Ceuta?  

   -------------------------------------------------------------

---------- 

Probe issues around locality of 

LGBTQ life in Ceuta. 

Probe how broader spatial 

segregation of communities in 

Ceuta impacts the LGBTQ 

community (11.4).  
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8.3.  If there are no specific LGBTQ places, 

how do you socialise with fellow members of 

the LGBTQ community?  

8.3.1. How does it feel to socialise with fellow 

members of the LGBTQ community in non-

LGBTQ places in Ceuta? 

8.3.2. Would you like there to be a dedicated 

space for LGBTQ people to socialise? 

8.3.2.1. If so, what should it look like?  

       ----------------------------------------------------------

------- 

8.4. Do different members of the LGBTQ 

community socialise in different types of 

places? (e.g. lesbians, gay, transgender, 

Moroccans/Muslim, Christians, ethnicities)  

8.5. How important are virtual spaces (e.g. 

FB, Whatsapp, Clubhouse, Grinder, Scruff etc.) 

to connect to fellow members of the Ceutan 

LGBTQ community?  

LGBTQ Community – 

Modes of Engagement 

9. How is queer life celebrated in 

Ceuta?  

9.2. Do you organise an annual Pride parade 

or celebrations? 

9.2.1. If yes, do you participate? 

9.2.2. If yes, how inclusive are these Pride 

celebrations? Do all parts of the local LGBTQ 

Probe levels of inclusivity of 

LGBTQ community. 
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participate?  (Muslims/Christians, other 

ethnicities etc) 

------------------------------------------------------ 

9.2.3. If no, how do you celebrate gay pride in 

Ceuta? 

------------------------------------------------------- 

9.3. Are there any other festivals/cultural 

activities organised in Ceuta by and for the local 

LGBTQ community? 

9.3.1. If yes, what are they (ask for examples) 

9.4. Does the LGBTQ community contribute 

to local festivals in Ceuta?  

9.4.1. If yes, how (ask for examples)  

LGBTQ Community – 

Challenges & Activism  

10. What are the key challenges facing 

the LGBTQ community at this time 

and what challenges do you foresee 

in the future?  

10.2. Would the LGBTQ community benefit 

from having an organisation?  

10.3. Would you become actively involved in 

an LGBTQ organisation in Ceuta? Why/Why not?  

10.4. What are the most pressing issues an 

organisation supporting Ceutan LGBTQ people 

should focus on?  

10.4.1. Are there any particularly vulnerable 

groups within your community that require 

special support? (query specifically about 

refugees) 

Probes levels and types of local 

LGBTQ organisation.  

 

Probes individual activism & issues 

facing LGBTQ community in the 

enclave.  
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10.5. Do you feel the Ceutan LGBTQ 

community is sufficiently supported by 

Spanish/Moroccan/international organisations?  

10.6. How active are you in the local, national 

and/or international LGBTQ community?  

10.6.1. If yes, what motivates your 

engagement?   

10.6.2. What are the challenges/obstacles in 

activism?  

10.7. As an LGBTQ person, how as the 

pandemic affected your life?  
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Apéndice B: Cuestionario de encuesta de muestra 
 

University of Leeds 
Research Project: The LGBTQ Community of Ceuta 

 
Project Team: 
Dr Hendrik Kraetzschmar, Associate Professor, School of Languages, Cultures and Societies University 
of Leeds 
Prof Richard Cleminson, Full Professor, School of Languages, Cultures and Societies, University of 
Leeds  
Dr Andrew Delatolla, Lecturer, School of Languages, Cultures and Societies, University of Leeds  
Pablo Nuñez, Local Team Member  
 
1. What pronoun do you prefer? (Please select one answer) 
 

She/her  

He/him  

They/their  

Prefer not to answer  

 
2. What is your age? (Please select one answer) 
 

18-29 years old  

30-39 years old  

40-49 years old  

50-59 years old  

60-69 years old  

70-79 years old  

80-89 years old  

 
3. What neighbourhood in Ceuta did you grow up in?  
 

 

 
4. What neighbourhood in Ceuta do you currently live in?  
 

 

  
5. What is your residency status in Ceuta? (Please select one answer) 
 

Spanish citizen   

Ceutan habitual resident   

Moroccan citizen   

Other European/EU citizen  

Refugee/asylum seeker   

Prefer not to answer   

Other   

 
If ‘other’, please state: _____________________ 
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6. What is your ethnicity? (Please select one answer) 
 

African  

Arab   

European   

Mixed/Multiple Ethnicity  

Prefer not to answer  

Other  

 
If ‘other’, please state: _____________________ 
 
7. What is the highest degree or level of school you have completed? (Please select one answer) 
 

No schooling completed  

Primary School only   

Secondary/High School   

Trade/technical/vocational 
training 

 

Bachelor’s Degree  

Master’s Degree  

Doctorate   

Prefer not to answer  

 
If ‘other’, please state: _____________________ 
 
8. What profession do you work in? (Please answer in the textbox below) 
 

 

 
9. What is your personal yearly income? (Please select one answer) 
 

Less than €5,000  

€10,000 - €19,999  

€20,000 – €34,999  

€35,000 – €49,999  

€50,000 – €74,999  

€75,000 – €99,999  

€100,000 – and above  

Prefer not to answer  

 
10. What is your current religion, if any? (Please select one answer) 
 

Atheist (do not believe in God)  

Christian  

Hindu  

Jewish  

Muslim   

Prefer not to answer  

Other  
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If ‘other’, please state: _____________________ 
 
11. How important is religion in your life? (Please select one answer) 
 

Very important  

Somewhat important   

Not too important   

Not at all important   

Prefer not to answer  

 
12. What is your self-defined gender? (Please select one answer) 
 

Female  

Intersex   

Male   

Non-binary   

Transgender  

Prefer not to answer  

Other  

 
If ‘other’, please state: _____________________ 
 
13. What is your sexual orientation? (Please select one answer) 
 

Asexual  

Bisexual  

Gay  

Lesbian   

Pansexual   

Prefer not to answer  

Other  

 
If ‘other’, please state: _____________________ 
 
14. On this list are various groups of people. Could you please mention any that you have ‘come 

out’ to? (Please select as many answers as appropriate) 
 

Father   

Mother   

Siblings  

Other relatives  

Friends  

Neighbours  

Work/colleagues    

None  

Prefer not to answer  
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15. Are you a member of an LGBTQ Organisation or group (Please select as appropriate) 
 

Ceutan LGBTQ organisation   

Spanish LGBTQ organisation (e.g. FELGTB, COGAM)  

Moroccan LGBTQ organisation   

International LBTQ organisation  

Online social fora and groups   

None  

Prefer not to answer  

 
If a member of one or several LGBTQ organisations, please state which: _____________________ 
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Apéndice C: Lista de participantes en la investigación (en orden alfabético) 
 

Seudónimo Rol/Puesto Ubicación y fecha 
A participante de la investigación en línea, 03.11.2021 

ABM participante de la investigación en línea, 26.02 & 11.03.2021 
AC Ministerio de Educación y Formación Provincial, 

Dirección Provincial Ceuta 

Ceuta, 15.06.2022 

AN participante de la investigación en línea, 17.02.2022; Ceuta, 16.06.2022 
AV participante de la investigación Ceuta, 14.06.2022 & 16.06.2022 

C participante de la investigación en línea, 18.02.2021 
CAR Instituto Nacional de Gestión Sanitaria (INGESA) Ceuta, 17.06.2022 

CARM participante de la investigación Ceuta, 14.09.2022 
CLE Consejaria Sanidad, plan sobre SIDS, HIV y otras ITS Ceuta, 15.09.2022 
CR Second Vice President of Ceuta Ceuta, 15.06.2022 

G participante de la investigación en línea, 04.03.2021 
GST Profesora de secundaria Ceuta, 16.06.2022 

IT participante de la investigación en línea, 08.12.2020 
JA participante de la investigación en línea, 02.03.2021 

JAF Ceuta Ya Ceuta, 15.06.2022 

JT Roja Directa Algeciras, 17.06.2022 

K participante de la investigación Ceuta, 15.09.2022 
KL participante de la investigación en línea, 16. & 27.11.2020 

M participante de la investigación en línea, 15.04.2021 
MB participante de la investigación Ceuta, 12.06.2022 
N participante de la investigación en línea, 17.12.2020 

PN participante de la investigación en línea, 19.11.2020 
PS Ministerio de Trabajo y Económica Social, Dirección 

Provincial Ceuta 
Ceuta, 16.06.2022 

PT participante de la investigación en línea, 11.10.2021 
RGS participante de la investigación en línea, 9. & 10.05.2022 

RR AMLEGA, Melilla en línea, 29.01.2022 
SA Diputado del Grupo Partido Socialista Obrero Español    Ceuta, 15.06.2022 

SH participante de la investigación Ceuta, 12.06.2022 
TC participante de la investigación en línea, 03.03.2022 

TG participante de la investigación Ceuta, 16.06.2022 
Y participante de la investigación Ceuta, 12.06.2022 

YAS participante de la investigación Ceuta, 14.06.2022 

 

 


